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23. KITAB JANA IZ (JENAZAH) 


1. Jenazah dan Orang yang Akhir Perkataannya 
Laa llaaha Illallaah 
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D ikatakan kepada Wahab bin Munabbih, ‘‘Bukankah kunci 
surga adalah Laa llaaha Illallaah (Tidak ada tuhan yang berhak 
disembah selain Allah)?” Beliau berkata, “Benar, akan tetapi tidaklah 
dinamakan kunci bila tidak punya gigi. Apabila engkau datang dengan 
membavva kunci yang bergigi, maka akan dibukakan untukmu. Namun 
apabila tidak, maka tidak akan dibukakan untukmu. ,, 


Keterangan Hadita : 

Demikian j udul bab yang terdapat dalam naskah Al Ashili dan 
Abu Al Waqt. Adapun lafazh basmalah juga tercantum dalam sumber 
aslinya. 


Catatan 

Imam Bukhari dan sejumlah ulama lainnya telah mencantumkan 
pembahasan tentang jenazah di antara pembahasan tentang shalat dan 
zakat, karena pembahasan tentang jenazah mempunyai hubungan yang 
erat dengan kedua pembahasan tersebut. Selain itu, di antara hak 
terpenting bagi mayit yang harus dipenuhi adalah shalat. Sebab dalam 
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shalat terdapat doa keselamatan baginya dari siksaan, terutama siksa 
kubur tempal dia akan dimakamkan. 

(dan barangsiapa yang akhir perkataannya laa ilaaha 
illallaah). Dikatakan bahwa kalimat ini beliau maksudkan untuk 
mensinyalir riwayat yang dikutip oleh Abu Daud dan Al Hakim 
melalui jalur Katsir bin Murrah Al Hadhrami dari Mu’adz bin Jabal, 
dia berkata. "Rasulullah SAW bersabda, <»»' *Sl! ih ÖIST ‘J» 

(Barangsiapa yang akhir perkataannya adalah laa ilaaha 

illallaah [tidak ada sesembahan sesungguhnya selain Allah], niscaya 
dia masuk surgu). 

Ibnu Al Manayyar berkata, “Imam Bukhari sengaja tidak 
menyebutkan kalimat pada judul bab dengan lengkap, hai itu untuk 
menyesuaikan dengan penafsiran Wahab bin Munabbih, baik untuk 
menyatakan persetujuannya atau supaya khabar (berita) itu tetap 
sebagaimana makna lahiriahnya.” 

Ibnu Abi Hatim dalam biografi Abu Zur’ah meriwayatkan, 
bahwa ketika Abu Zur ah akan meninggal dunia, orang-orang di 
sekitamya hendak melakukan talqin, 1 laiu mereka saling mengingat 
hadits Mu'adz. Maka Abu Zur’ah meriwayatkan hadits tersebut 
kepada mereka beserta sanadnya, akhimya ruh beliau keluar ketika 
sampai pada perkataan “Laa ilaaha illallah”. 

Sepertinya Imam Bukhari melihat bahwa riwayat yang 
berkenaan dengan talqin tidak ada yang memenuhi kriteria beliau. 
Oleh sebab itu, beliau hanya menyebutkan hadits yang berindikasi ke 

arah itu. Riwayat tentang talqin telah dinukil oleh Imam Muslim dari 

/ - * 0 *' 

hadits Abu Hurairah melalui jalur lain dengan lafazh, ih '>*1 

üt *ll! (Ajarilah (talqin) orang yang akan meninggal di antara kamu 

dengan ucapan: Laa ilaaha illallaah ). Riwayat serupa dinukil pula 
dari Abu Sa’id. 


1 Talqin adalah mengajarkan kalimat laa ilaaha illallah kepada orang yang akan meninggal dunia 
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Az-Zain bin Al Manayyar berkata, “Riwayat ini mencakup pula 
orang yang mengucapkan kalimat laa ilaahct illallaah laiu tiba-tiba ia 
meninggal dunia, atau hidupnya masih lama namun ia tidak 
mengucapkan kalimat lain setelah itu. Secara implisit hadits itu tidak 
mencakup orang yang mengucapkan kalimat tersebut, tapi dia tidak 
mengucapkannya kembali saat akan meninggal dunia. Apabila orang 
itu mengerjakan perbuatan yang buruk, maka ia berada dalam 
kehendak Allah. Sedangkan apabila orang itu mengerjakan amal 
shalih, maka merupakan konsekuensi dari luasnya rahmat Allah untuk 
tidak membedakan antara keislaman yang diucapkan dengan lisan 
dengan keislaman secara hukum. 

At-Tirmidzi meriwayatkan dari Abdullah bin Al Mubarak 
bahwa dia di -talqin (diajari) berulang kali saat akan meninggal dunia. 
Dia berkata, “Apabila aku telah mengucapkannya maka aku tetap pada 
kondisi demikian selama belum mengucapkan perkataan lain.” Hai ini 
menunjukkan bahwa dia melihat adanya perbedaan dalam masalah ini, 
wallahu a ’lam. 


•kl_ illi *}|t iii 'i i _ r Ji :JJ} (dikatakan 

kepada Wahab bin Munabbih, “Bukcmkah kunci surgu adalah laa 
ilaaha illallah ?...dan seterusnya), seakan-akan orang yang berkata 
kepada Wahab bin Munabbih hendak mengisyaratkan apa yang 
disebutkan oleh Ibnu Ishaq dalam kitab Sirah bahwa Nabi SAW 
mengutus Alla' bin Al Hadhrami, laiu beliau bersabda kepadanya, 'i! 


iili iil :Ji3 Jp 


(Apabila engkau ditanya 


tentang kunci surga, maka katakanlah “Kuncinya adalah laa ilaaha 
illallah ”.). Riwayat serupa dinukil pula dari Mu’adz dari Nabi SAW, 
seperti dikutip oleh Al Baihaqi disertai tambahan, uiUld % jSdj 


kiil jj *j|lj dil düU Al 


■ A I l“ 


/tlk ( A 


gigi. Apabila engkau datang membawa kunci yang memiliki gigi, 
maka akan dibukakan untukmu. Sedangkan apabila tidak, maka tidak 
dibukakan untukmu). Tambahan ini sama seperti jawaban Wahab bin 
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Munabbih, sehingga ada kemungkinan ini adalah lafazh yang 
disisipkan oleh perawi dalam hadits Mu’adz. 

Adapun atsar Wahab bin Munabbih telah disebutkan beserta 
sanadnya oleh Imam Bukhari dalam kitab Al-Tarikh, dan Abu Nu’aim 
dalam kitab AI Hilyah melalui jalur Muhammad bin Sa’id bin 
Rummanah. Dia berkata, “Bapakku telah mengabarkan kepadaku, dia 
berkata, ‘Dikatakan kepada Wahab bin Munabbih...’.” laiu disebutkan 
riwayat selengkapnya seperti di atas. 

Yang di maksud dengan ucapan "laa ilaa ha il lal laa h ” pada 
hadits ini dan hadits-hadits lainnya adalah dua kalimat syahadat, 
dengan demikian tidak ada kemusykilan dengan tidak disebutkannya 
kalimat kerasulan. Menurut Ibnu Al Manayyar bahwa kalimat ''laa 
ilaaha illallah ” biasa digunakan untuk mengungkapkan dua kalimat 
syahadat. 

Adapun perkataan Wahab, yang ia maksud dengan gigi kunci 
adalah komitmen dengan ketaatan, maka tidak ada persoalan bahwa 
pendapat ini sama dengan pendapat golongan Khawarij serta selain 
mereka yang menyatakan para pelaku dosa besar tidak akan masuk 
surga. Adapun perkataannya “Tidak dibukakan baginya ”, seakan-akan 
yang dimaksud adalah tidak dibukakan secara sempuma, atau tidak 
dibukakan untuknya pada kali pertama. 

Sa’id bin Manshur meriwayatkan dengan sanad yang hasan dari 
Wahab bin Munabbih, ^ Jši (Perimpamaan 

da 7 yang tidak beramal sama seperti pemanah yang tidak memiliki 
busnr ). Ad-Dawudi berkata, “Perkataan Wahab dipahami dalam 
konteks sikap yang ketat, dan seakan-akan belum sampai kepadanya 
hadits Abu Dzar (yakni hadits di bab ini).” Sesungguhnya seseorang 
yang mengucapkan "laa ilaaha illallah ” dengan ikhlas, maka ia akan 
datang membawa kunci yang memiliki gigi. Akan tetapi barangsiapa 
mencampurinya dengan perbuatan dosa besar hingga meninggal dunia 
dan tetap melakukannya, maka gigi kuncinya tidaklah kuat, sehingga 
kemungkinan ia akan lama berusaha untuk membukanya. 
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Ibnu Rasyid berkata, “Ada kemungkinan maksud Imam Bukhari 
adalah mengisyaratkan bahwa orang yang mengucapkan luu ilaaha 
illallaah dengan ikhlas saat akan meninggal, maka akan menjadi 
penebus perbuatan dosa yang telah dilakukannya. Ikhlas 
berkonsekuensi taubat dan penyesalan, sedangkan ucapan merupakan 
simbolnya.” 

Kemudian Imam Bukhari menyebutkan hadits Abu Dzar untuk 
menjelaskan bahwa ucapan itu harus dibarengi dengan keyakinan. 
Oleh sebab itu, beliau berkata setelah hadits Abu Dzar dalam 
pembahasan tentang Libas (pakaian), “Ini berlaku saat akan 
meninggal dunia atau sebelumnya bila disertai dengan taubat dan 
penyesalan.” 

Makna perkataan Wahab bin Munabbih adalah; apabila engkau 
datang membawa kunci yang memiliki gigi yang baik. Pemyataan ini 
termasuk menghapus sifat sesuatu jika konteks kalimat telah 
mengindikasikannya. Sebab sesuatu tidak dinamakan kunci jika tidak 
mempunyai gigi, tapi dinamakan sepotong kayu atau sepotong besi. 


- ^ iJÜI 


* . 


l J* 

r - / “ /* 

ä> £ 9 * s 0 / /> i ✓ • 0 * ^ ^ o - l ''f 

cr ** y y 401 l y y-j y J' 5 ' 


s* 0 s ' ' S 9 o * ° ' s s *9, ' J 0 f 
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1237. Dari Abu Dzar RA, dia berkata, “Rasulullah SAW 
bersabda, 4 Telah datang kepadaku utusan dari Tuhanku, dia 
memberitahukan kepadaku —atau beliau bersabda, “7a memberi kabar 
gembira kepadaku’'— bahwasanya barangsiapa yang mati di antara 
umatku dan tidak menyekutukan Allah dengan sesuatu, niscaya dia 
masuk surga'. Aku berkata, ‘Meskipun dia berzina dan mencuri?’ 
Beliau menjawab, ‘ Meskipun dia berzina dan mencuri' 
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1238. Dari Abdullah RA, dia berkata, “Rasulullah SAW 
bersabda. 'Barangsiapa meninggal dunia dalam keadaan 
menyekutukan Allah dengan sesuatu, niscaya dia masuk neraka \ Aku 
berkata. 'Barangsiapa mati dan tidak menyekutukan Allah dengan 
sesuatu. niscava dia masuk surga’.” 


Ketenwgan Hadits : 

cjT (lelah datang utusan kepadaku). Dalam pembahasan 

tentang tauhid melalui riwayat Syu’bah dari Washil disebutkan, 
bahwa utusan tersebut adalah Jibril AS. Laiu Imam Bukhari 
menyebutkan lafazh “memberi kabar gembira kepadaku ” tanpa 
mencantumkan lafazh yang berindikasi keraguan. Al ismaili 
menambahkan di bagian awalnya, ia berkata, “Aku bersama 
Rasulullah SAW dalam suatu peijalanan, ketika pada sebagian malam 
beliau menyendiri cukup lama kemudian mendatangi kami dan 
bersabda...” laiu disebutkan hadits seperti di atas. 

Imam Bukhari dalam pembahasan tentang pakaian 

meriwayatkan melalui jalur Abu Al Aswad dari Abu Dzar, dia 



Jäiul-t (Aku mendatangi Nabi SA W yang mengenakan pakaian putih 

dan beliau sedang tidur. Kemudian aku mendatanginya lagi dan 
beliau telah banguri). Keterangan ini memberi asumsi bahwa 
peristiwa di atas teijadi dalam mimpi. 

J* (dari umatku). Yang dimaksud adalah umat ijabah (umat 
yang menyambut dakwah), namun ada kemungkinan lebih luas 
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daripada itu, yakni mencakup pula umat dakwah (umat yang menjadi 
objek dakwah). 


uli Sl (tidak menyekutukan Allah dengan sesuatu 

apapun). Dalam pembahasan tentang pakaian Imam Bukhari 

menyebutkan hadits ini dengan lafazh, oli ^ 4»i ^i ih *si J\3 xs- J vi 

-- * ' 

dJJi Js- (Tidak ada seorang hamba piin yang mengucapkan laa ilaaha 

illallaah, kemudian meninggal dunia dalam keadaan [ucapan] seperli 
itu ...). Namun di sini Imam Bukhari tidak menyebutkannya, karena 
beliau lebih mengutamakan perkara yang tersembunyi daripada yang 
jelas sebagaimana yang biasa dilakukannya. Yang demikian itu karena 
menafikan syirik berarti menetapkan tauhid. Hai ini didukung oleh 
kesimpulan yang dikemukakan oleh Ibnu Mas’ud pada hadits kedua di 
bab ini, üib iipj cjU ja (Barangsiapa mati dalam keadaan 

menyekutukan Allah . niscaya ia masuk neraka). Al Qurthubi 
berpendapat bahwa maksud penafian syirik adalah tidak 
menyekutukan Allah dalam hai ketuhanan. 


0 O % •> 

oi j J) jij :ciä (Aku berkata, “Meskipun ia berzina dan 


mencuri ?Dari sini terlintas dalam pikiran bahwa yang 
mengucapkan kalimat ini adalah Nabi SAW, yang ditujukan kepada 
malaikat yang membawa kabar gembira tersebut. Padahal tidak 
demikian adanya, bahkan yang mengucapkannya adalah Abu Dzar 
yang ditujukan kepada Nabi SAW, sebagaimana dijelaskan Imam 
Bukhari dalam pembahasan tentang pakaian. Dalam riwayat Imam At- 
Tirmidzi disebutkan, “Abu Dzar berkata,'Wahai Rasulullah...’.” Tapi 
ada kemungkinan Nabi SAW mengucapkannya untuk memperjelas, 
sedangkan Abu Dzar mengatakannya karena ia menganggap bahwa 
hai itu tidak mungkin [teijadi], Keduanya telah disebutkan pada 
pembahasan tentang Ar-Riqaq [kelembutan hati] melalui jalur Zaid 
bin Wahab dari Abu Dzar. 


Ibnu Al Manayyar berkata, “Hadits Abu Dzar termasuk hadits 
yang memberi harapan, dimana sikap fatalis di kalangan orang-orang 
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awam mendorong mcrcka iinluk melakukan hal-hal yang 
membinasakan. Padahal hadits itu tidak dapal dipahami menurut 
makna harliahnya, karena dalam kaidah dikatakan bahwa hak-hak 
manusia tidak menjadi gugur karena seseorang meninggai dalam 
keadaan beriman. Akan tetapi tidak terhapusnya hak-hak tersebut 
bukan berarti tidak mungkin jika Allah menanggungnya untuk mereka 
yang Dia kehendaki masuk surga. Atas dasar ini maka Nabi SAW 
menolak sikap Abu Dzar yang menganggapnya sebagai perkara yang 
mustahil.” 

Ada pula kemungkinan yang dimaksud dengan sabdanya, 

(ia masuk surga) adalah ia akan menempatinya, baik sejak awal 

atau setelah ia masuk golongan pelaku dosa besar yang tidak kekal di 
dalam neraka. Sesungguhnya dosa besar itu tidaklah mencabut 
predikat keimanan dari diri seseorang. 

Hikmah disebutkannya 4 ‘zina” dan “mencuri” adalah 
menunjukkan hak Allah dan hak hamba-Nya. Seakan-akan terlintas 
dalam pikiran Abu Dzar sabda beliau SAW, “Tidaklah seorang pezina 
saal melakukan perzinaan sedang ia dalam keadaan beriman", 
dimana makna lahiriah hadits ini bertentangan dengan makna lahiriah 
hadits di atas. Akan tetapi keduanya dapat dikompromikan melalui 
kaidah-kaidah Ahli Sunnah wal Jama’ah, yaitu memahami hadits 
tersebut dalam konteks keimanan yang sempuma, sedangkan hadits di 
bab ini berkenaan dengan ketidakkekalan di dalam neraka. 

25jlij oli ja (barangsiapa meninggai dalam keadaan 

mempersekuiukan Allah). Dalam riwayat Abu Hamzah dari Al 
A’masy pada tafsir surah Al Baqarah disebutkan, j* oli ji 

j ^ j j 

loj 4»i Ojs (Barangsiapa meninggai dunia sedang ia menyeru kepada 
landingan selain Allah), dan di bagian awalnya dikatakan, Jlš 

' li* oišj ülT £& <oit (Nabi SA W mengucapkan suatu kalimat 
laiu aku mengucapkan kalimat yang lain). 
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Tidak ada perbedaan versi riwayat dalam kitab Shahih Bukhari 
dan Shahih Muslim bahwa lafazh yang marju ' (dari Nabi SAW) 
adalah tentang ancaman (masuk neraka, ed). sedangkan lafazh yang 
mauquf (tidak sampai pada Nabi SAW) adalah tentang janji (masuk 
surga, ed). Namun Al Humaidi, yang diikuti oleh Mughlathai serta 
orang-orang yang menukil darinya, mengatakan bahwa dalam riwayat 
Imam Muslim melalui jalur Waki’ dan Ibnu Namir disebutkan 
keterangan yang sebaliknya, yaitu dengan lafazh, oli ji 


jUli \& iab oti ui ciij cälyi õ (Barangsiapa 


meninggal dunia dengan tidak mempersekutukan Allah dengan 
sesuatu niscaya ia masuk surga. Dan aku berkata, “ Barangsiapa 
meninggal dalam keadaan mempersekutukan Allah dengan sesuatu, 
niscaya ia masuk neraka:j. Seakan-akan penyebab teijadinya 
kekeliruan ini adalah riwayat yang dinukil oleh Abu Awanah Al 
Ismaili melalui jalur Waki’ yang menyebutkan keterangan yang 
berbeda dengan hadits di bab ini. Akan tetapi Al Ismaili telah 
menjelaskan bahwa riwayat yang akurat adalah seperti yang terdapat 
dalam Shahih Bukhari. Dia berkata, “Riwayat yang akurat adalah 
riwayat yang justeru dibalik oleh Abu Awanah, 2 sebagaimana yang 
ditegaskan oleh Ibnu Khuzaimah dalam kitab shahih-nya. Adapun 
yang benar adalah riwayat mayoritas ahli hadits. Demikian pula yang 
diriwayatkan oleh Imam Ahmad melalui jalur Ashim, Ibnu 
Khuzaimah melalui jalur Yasar, serta Ibnu Hibban melalui jalur Al 
Mughirah yang semuanya dari Syaqiq. Inilah yang sesuai dengan 
logika akal sehat, karena ancaman itu telah ditetapkan berdasarkan Al 
Quran. Sedangkan Sunnah menerangkan apa yang telah ada dalam Al 
Quran, maka tidak dibutuhkan adanya istimbath hukum. Berbeda 
halnya dengan harapan (janji) yang masih membutuhkan penelitian 
yang lebih cermat, karena dalam hai ini tidak diperbolehkan 
memahami sebagaimana makna lahiriahnya seperti dijelaskan 
terdahulu. Seakan-akan Ibnu Mas’ud belum mendengar hadits Jabir 


2 Dalam salah satu naskah tertulis Abu Muawiyah 
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seperti yang dikutip oleh Imam Muslim dengan lafazh, •&' Ij :J3 
Uli 4Bb bi> ^ j J>o bli *1* jj* : JlŠ YOts^-yaJl U 

;l3i ( Dikatakan , “ Wahai Rasululluh, apakah dua hai yang wajib 


(pusti) ilu?" Beliau bersabüa, “Barangsiapa meninggal dunia tanpa 
mempersekutukan Allah dengan sesuatu, niscaya ia masuk sarga. Dan 
barangsiapa meninggal dunia dalam keadaan mempersekutukan Allah 
dengan sesuatu, niscaya ia masuk neraka 


An-Nawawi berkata, “Pendapat paling baik adalah bahwa Ibnu 
Mas ud telah mendengar kedua kalimat ini dari Nabi SAW, tetapi 
pada suatu kesempatan beliau hafal salah satunya dengan baik, 
sementaia ia lupa yang lain. Maka kalimat yang dihafalnya 
disandarkan langsung kepada Nabi SAW, laiu kalimat yang satunya 
digabungkan dengannya, demikian sebaliknya.” Beliau berkata pula, 
“Ini adalah cara untuk menyatukan dua riwayat Ibnu Mas’ud dan 
menyelaraskannya dengan riwayat perawi lainnya yang menyandarkan 
kedua lafazh itu kepada Nabi SAW.” 


Pendapat An-Nawawi ini mungkin untuk diterima, namun 
kemungkinan itu sulit dibenarkan karena sumber hadits tersebut hanya 
satu. Apabila sumbemya yang sampai kepada Ibnu Mas’ud lebih dari 
satu, maka kemungkinan tersebut memiliki dasar yang kuat. Di 
samping itu ada kejanggalan lain, dimana lafazh tersebut dinukil oleh 
seorang perawi dan tidak dinukil oleh perawi lainnya. Maka, 
menisbatkan sifat “lupa” kepada seseorang yang tidak ma ’shum (tidak 
terpelihara dari kesalahan) lebih tepat daripada berpegang pada 
pendapat yang tampak dipaksakan. 
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2. Pcrintah Mengantarkan Jena/ah 


aIIp <oj 1 JCa If^t :JU aIp aIÜ u->jlp J, j* 

o o y 

✓ X / 0 y t y y y yy | y~y yy y ' O**' O y y y yy 0 y 

4jIä-Ij oiupj t^JL^ sbü! ^LJU U ’•£?** jjp lil^jj £-r-° 
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t^*}CJi Sjj j!^jiJ t^pkÜI 

^ ^ " ® ^ g y ^ O y ° * y y y y ° $ 

c^UjJÜIj t tv_-A-iJl J tAjajlit ÄJl 

•i^O 


1239. Dari Al Bara’ RA, dia berkata, “Nabi SAW 
memerintahkan kepada kami tujuh perkara dan melarang kami dari 
tujuh perkara; beliau memerintahkan kami mengantarkan jenazah, 
menjenguk orang sakit, memenuhi undangan, menolong orang yang 
dizhalimi, melaksanakan sumpah. menjawab salam, mendoakan orang 
yang bersin. Dan beliau melarang kami menggunakan bejana perak, 
cincin emas, harir (kain sutera), dibaj (pakaian dari sutera), qassiy 
(pakaian bergaris sutera) dan istabraq (jenis sutera yang agak kasar).” 


J a J y % e ^ 

y**j 


11 - **y < u ' . -*■ •y * * A . f * t, o " o y 

I(Jl3 4ip Aili OjJ ui jt JLji»*) j^P 
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1240. Dari Sa’id bin Musayyab bahwa Abu Hurairah RA 
berkata, “Aku mendengar Rasulullah SAW bersabda, 'Hak seorang 
muslim atas muslim lainnya ada lima; menjawab salam, menjenguk 
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orang .sakil, mengantarkan jenazah, memcnuhi undangan, dan 
mendoakan orangyang bersin 

Hadits ini diriwayatkan pula oleh Abdurrazzaq, ia berkata, 
“Ma’mar telah mengabarkan kepada kaini.” Salamah juga 
meriwayatkannya dari Uqail. 


Keterangan Hadits : 


Ibnu Al Manayyar berkata, “Imarn Bukhari tidak menegaskan 
tentang hukum mengantarkan jenazah, karena lafazh ‘memerintahkan 
kepada kärni' memiliki cakupan yang lebih luas dari hanya sekedar 
(berindikasi) wajib atau sunah 


9 O, * ' A * ’ * O J * 

gJ jje- jlw 'pL>j õ) iS ^e> ki» Jjh>j djd) (Rasu) uh ah SJW 


memerintahkan kami tujuh perkara dan melarang kami (melakukan) 
tujuh perkara). Adapun hal-hal yang diperintahkan, akan kami 
jelaskan dalam pembahasan tentang Adub (tata krama) dan Libas 
(pakaian). Begitu juga dengan hal-hal yang dilarang. Namun salah 
satu di antara perkara yang dilarang tidak disebutkan di tempat ini 
karena faktor lupa, baik dari Imarn Bukhari atau dari gurunya. 


1 (hak seorang muslim terhdap muslim 

lainnya ada lima). Dalam riwayat Imarn Muslim melalui Abdurrazzaq 
disebutkan dengan lafazh, L^s ( Lima perkara 

yang menjadi kewajiban seorang muslim alas muslim lainnya). Imarn 
Muslim menukil pula melalui jalur Al Alla’ bin Abdurrahman dari 
bapaknya, dari Abu Hurairah dengan lafazh, c —> { y- 

(Hak seorang muslim atas muslim lainnya ada enam).” Kemudian 
beliau menambahkan, lj] (Apabila ia minia nasihat. 

maka berilah nasihat kepadanya). Untuk itu maksud kata “hak” di 
sini adalah kewajiban, berbeda dengan pendapat Ibnu Baththal yang 
mengatakan bahwa yang dimaksud adalah kehormatan dan 
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persahabatan. Secara lahiriah maksud "wajib” di sini adalah wajib 
kifayah. 

i (menjawab sulam). Penjelasan tentang hukuni 

menjawab salani ini akan diterangkan pada pembahasan tentang 
isti'dzan (minta izin), menjenguk orang sakit akan dibahas pada 
pembahasan tentang mardhaa (orang sakit), memenuhi undangan akan 
dibahas pada pembahasan tentang walimah (perjamuan), sedangkan 
mengantarkan jenazah akan diterangkan pada bab “Keutamaan 
mengantarkan jenazah” di pertengahan pembahasan tentang Janaiz 
ini. Adapun maksud di tempat ini adalah untuk menjelaskan 
disyariatkannya hai tersebut, dengan demikian tidak temnasuk 
pengulangan. 


3. Melihat Mayat ketika Dibungkus Kain Kafan 
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1241-1242. Dari Abu Salamah bahwa Aisyah RA —istri Nabi 
SAW- mengabarkan kepadanya. dia berkata, “Abu Bakar datang 
dengan mengendarai kudanya dari tempat tinggalnya di Sunh hingga 
turun laiu masuk masjid. Dia tidak berbicara dengan orang-orang 
hingga masuk ke tempat Aisyah RA dan menuju Nabi SAW -yang 
saat itu diselimuti dengan selimut hibarah- laiu menyingkap 
wajahnya, kemudian merendahkan kepalanya seraya mencium beliau 
SAW. Kemudian dia menangis dan berkata, Ayah dan ibuku sebagai 
tebusanmu Wahai Nabi Allah, sesungguhnya Allah tidak akan 
mengumpulkan padamu dua kematian. Adapun kematian yang telah 
ditetapkan kepadamu. maka engkau telah melaluinya’.” Abu Salamah 
berkata, “Ibnu Abbas RA mengabarkan kepadaku bahwa Abu Bakar 
keluar sementara Ümar RA berbicara di hadapan manusia, maka dia 
(Abu Bakar) berkata, ‘Duduklah!’ Namun Ümar mengabaikannya. 
Dia berkata lagi, ‘Duduklah!’ Ümar masih tidak menurutinya. Maka 
Abu Bakar RA bersyahadat, laiu orang-orang menoleh kepadanya dan 
meninggalkan Ümar. Dia berkata, ‘ Ämma ba’du... barangsiapa di 
antara kalian yang menyembah Muhammad SAW, sesungguhnya 
Muhammad telah meninggal dunia; dan barangsiapa di antara kalian 
yang menyembah Allah, sesungguhnya Allah hidup dan tidak akan 
mati’. Allah SWT berfirman, ‘ Muhammad itu tidak lain hanyalah 
seorang rasul, sungguh telah berlalu sebelumnya beberapa orang 
rasul. Apakah jika dia wafat atau dibunuh kamu berbalik ke belakang 
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(murtud)? Barangsiapa yang berhalik ke belakang, meika ia lidak 
dapat mendatangkan mudhurat kepada Allah sedikitpun; dan Allah 
akan memberi balasan kepada orang-orang yang bersyukur’. (Qs. 
Aali ‘Imraan (3): 144) Demi Allah. seakan-akan manusia tidak 
mengetahui sebelumnya bahwa Allah SWT telah menurunkan ayat ini 
hingga Abu Bakar membaeanya. dan manusia pun menerima ayat itu 
darinya. Tidaklah didengar seorang pun melainkan membaeanya.” 
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1243. Dari Kharijah bin Zaid bin Tsabit bahwa Ummu Alla" 
—seorang wanita dari kalangan Anshar— membaiat Nabi SAW. Dia 
mengabarkan kepada beliau bahwa kaum Muhajirin diundi. dan 
undian kärni jatuh kepada Utsman bin Mazh’un, maka kami pun 
menempatkannya di mmah-rumah kami. Laiu dia menderita sakit 
yang membawa pada kematiannya. Ketika meninggal dunia dan 
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dimandikan serla dikafani dengan pakaiannya, Rasululiah SAW 
masuk. Aku berkata, "Rahrnat Allah mudah-mudahan dilimpahkan 
kepadamu wahai Abu Sa’ib, persaksianku atasmu bahwa 
scsungguhnya Allah telah memuliakanmu.” Rasululiah SAW 
bersabda, “ Dar imema engkau tahu bahwa Allah SWT telah 
memuliakannyaT Aku berkata, “Atas nama bapakku wahai 
Rasululiah, laiu siapakah yang dimuliakan Allah?” Beliau SAW 
menjawab, “ Adapun ia sungguh telah datang kepadanya kematian, 
demi Allah, aku berharap kebaikan baginya. De mi Allah, aku tidak 
tahu -sedangkan aku adalah utusan Allah- apa yang akan dilakukan 
(Allah) terhadapku. ” la (Kharijah) berkata, “Demi Allah, aku tidak 
akan menyucikan seorangpun sesudahnya untuk selamanya:' 

Sa’id bin Ufair telah meneeritakan kepada kami, Al-Laits telah 
meneeritakan kepada kami... seperti di atas. Naff bin Yazid 
meriwayatkan dari Uqail, “ Apa yang dilakukan dengannya .” Riwayat 
ini dinukil pula oleh Syu’aib. Amr bin Dinar dan Ma’mar. 
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1244. Dari Jabir bin Abdullah RA, dia berkata, “Ketika bapakku 
terbunuh, aku pun menyingkap pakaian dari wajahnya sambil 
menangis. Orang-orang melarangku sementara Nabi SAW tidak 
melarangku, maka bibiku Fathimah juga menangis. Laiu Nabi SAW 
bersabda, ‘ Engkau menangis atau tidak menangis, malaikat 
senantiasa melindunginya dengan sayap-sayap mereka hingga kamu 
mengangkatnya 
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Riwayal ini dinukil pula olch lbnu Juraij. Ibnu Al Munkadir 
telah mengabarkan kepadaku, ia mendengar Jabir RA. 


Kctcrangan Hadits : 

Ibnu Rasyid berpendapat bahwa larangan membuka mayit yang 
sudah dikafani adalah dikarenakan kematian merupakan sebab yang 
dapat merubah keindahan yang diketahui oleh seseorang pada waktu 
masih hidup, sehingga orang yang mati diperintahkan untuk ditutupi. 

Maka dari itu An-Nakha’i berkata, “Sepantasnya agar tidak ada 
seorang pun yang melihatnya kecuali orang yang memandikan dan 
orang-orang yang ada di sampingnya.” Dengan demikian, Imam 
Bukhari menyebutkan satu j udul yang membolehkan hai tersebut. 

Dalam bab ini Imam Bukhari menyebutkan tiga hadits; pertama, 
hadits Aisyah RA tentang masuknya Abu Bakar RA ke tempat Nabi 
SAW setelah beliau wafat. Hadits ini akan dijelaskan secara mendetail 
pada bab kematian di bagian akhir pembahasan tentang Al Maghazi 
(peperangan). 

Perkataan Abu Bakar dalam hadits ini, ‘'Allah tidak 
mengumpulkan untukmu dua kematian ”, menjadi masalah dalam hai 
ini. Namun masalah ini dapat dijawab dengan beberapa jawaban: 

Pertama , lafazh tersebut dipahami sebagaimana makna 
sebenarnya, karena maksud Abu Bakar adalah membantah mereka 
yang mengklaim bahwa Nabi SAW akan dihidupkan kembali laiu 
memotong tangan-tangan manusia. Sebab jika benar demikian, berarti 
Nabi SAW akan mati sekali lagi. Untuk itu beliau mengabarkan 
bahwa suatu kemurahan Allah SWT untuk tidak mematikannya dua 
kali, sebagaimana yang dialami oleh selain beliau SAW, seperti cerita 
ribuan orang yang keluar dari negeri mereka, dan orang yang 
melewati suatu negeri yang hancur. Inilah jawaban yang paling jelas 
dan lebih selamat. 
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Kedua , maksudnya beliau SAW tidak mengalami kematian yang 
lain saat berada di kubur sebagaimana orang-orang selain beliau 
SAW, ketika mereka dihidupkan untuk ditanya laiu dimatikan 
kembali. Ini adalah jawaban Ad-Dawudi. 

Ketiga , maksudnya Allah tidak akan mengumpulkan kematian 
dirimu dengan kematian syariatmu. 

Keem piit. kata maut yang kedua adalah bentuk kiasan dari 
kesusahan, yakni engkau tidak akan menemukan kesusahan lain 
sesudah kematian ini. 

Hadits kedua adalah hadits Ummu Alla' Al Anshariyah 
sehubungan dengan kisah Utsman bin Mazh’un, yang akan disebutkan 
lebih lengkap pada bab “Undian” di bagian akhir pembahasan tentang 
syahadah (persaksian) dan ta ’bir (penakwilan mimpi). 

Hadits ketiga adalah hadits Jabir tentang kematian bapaknya 
yang akan disebutkan dalam pembahasan tentang jihad. 

Tampaknya indikasi hadits pertama dan ketiga kurang sesuai 
dengan judul bab, sebab Abu Bakar masuk menemui Nabi SAW 
sebelum beliau dimandikan apalagi dikafani, sementara Ümar saat itu 
masih belum percaya bahwa Nabi SAW telah meninggal dunia. 
Sedangkan Jabir juga menyingkap kain dari wajah bapaknya sebelum 
dikafani. 

Persoalan pada hadits pertama bisa saja dijawab dengan 
mengatakan bahwa Abu Bakar masuk ke tempat Nabi saat beliau 
SAW ditutup kain kafan. Dari sini dapat disimpulkan tentang larangan 
masuk ke tempat mayit kecuali jika dalam keadaan tertutup. Ibnu Al 
Manayyar berkata, “Pada dasamya Abu Bakar mengetahui bahwa 
Nabi SAW masih tetap terpelihara dari segala kotoran. sehingga 
memungkinkan baginya untuk masuk tanpa menanyakan terlebih 
dahulu akan kondisi Nabi SAW, sementara hai itu tidak ditemukan 
pada selain beliau SAW.” 
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Adapun jawaban bagi hadits Jabir telah dikemukakan oleh Ibnu 
Al Manayyar, bahwa pakaian orang yang mati syahid menjadi kain 
kafannya, sehingga ia seperti orang yang dikafani. Mungkin juga 
dikatakan bahwa sikap orang-orang yang melarang Jabir menyingkap 
kain dari wajah bapaknya menujukkan larangan mendekati mayit. 
Namun pernyataan ini ditanggapi dengan menyatakan bahwa Nabi 
SAW tidak melarang Jabir melakukan hai itu. Tapi tanggapan ini 
dijawab bahwa sikap Nabi SAW yang tidak menegur orang-orang 
yang melarang Jabir RA menunjukkan bahwa beliau SAW menyetujui 
pendapat mereka. 

Kesimpulannya, bahwa “masuk ke tempat mayit” yang 
disebutkan dalam ketiga hadits di atas dipahami ketika mayit telah 
dikafani atau yang sepertinya. Ibnu Rasyid berkata. “Makna 
‘menyingkap kain dari wajah mayit setelah ditutupi' dalam kedua 
hadits tersebut sama seperti kondisi mayit setelah dikafani.” 


Pelajaran vang dapat diambil 

1. Bolehnya mencium mayit untuk menghormati dan mendapatkan 
berkah darinya.’ 

2. Bolehnya menjadikan bapak dan ibu sebagai tebusan. Mungkin 
dikatakan bahwa itu merupakan kalimat yang biasa diucapkan 
bangsa Arab, tapi mereka tidak memaksudkan makna yang 
sebenarnya, karena menjadikannya sebagai tebusan setelah ia 
meninggal dunia merupakan perkara yang tidak dapat 
dibayangkan. 

3. Bolehnya menangisi mayit. 


Perkataannya “Mendapatkan berkah darinya” hanya bcrlaku pada diri Nabi SAW, karena Allah 
menjadikan keberkahan pada jasad beliau. Adapun orang-orang selain beliau SAW bdak bolch 
dicium dengan tujuan mendapatkan berkah, karena Nabi SAW tidak boleh disamakan dengan 
selainnya, dan melakukan hai itu pada selainnya merupakan celah menuju kesyirikan. Di samping itu. 
para sahabat tidak melakukan perbuatan serupa terhadap orang-orang yang meninggal dunia sdain 
Nabi SAW untuk mendapatkan berkah, sementara sahabat adalah orang yang paling mengetahui apa 
yang diperbolehkan syariat. Waltahu a'lam 
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iUÄ (beliau menciumnya ), yakni mencium di antara kedua 

matanya. An-Nasa'i inenjadikannya sebagai judul hadits tersebut, dan 
menyebutkannya dalam hadits secara tekstual. 

t a 

J*4j li (Apa yang akan dilakukan terhadap dirikit). Dalam 
riwayat Al Kasymihani disebutkan, (terhadapnya), dan ini adalah 

kekeliruan yang dilakukan Al Kasymihani, karena lafazh yang akurat 
dalam riwayat Al-Laits adalah seperti yang terdapat pada hadits di bab 
ini. Oleh sebab itu, sesudahnya Imam Bukhari menyebutkan riwayat 
Naff bin Yazid dari Uqail dengan lafazh, jii u (Apa yang 

dilakukan terhadapnya). Di sini Imam Bukhari hanya menyebutkan 
penggalan hadits, hai ini menunjukkan bahwa lafazh sambungan 
hadits tersebut tidak diperselisihkan. Al Ismaili menyebutkan hadits 
riwayat Nafi’ tersebut lengkap dengan sanadnya. Adapun riwayat Amr 
bin Dinar telah disebutkan beserta sanadnya oleh Ibnu Abu ümar 
melalui Ibnu Uyainah. Sedangkan riwayat Ma’mar telah disebutkan 
Imam Bukhari berikut sanadnya dalam pembahasan tentang ta'bir 
(penakwilan mimpi) melalui jalur Ibnu Mubarak. Demikian juga yang 
dilakukan oleh Abdurrazzaq, dari Ma’mar. 


Dalam Musnad Abdu bin Humaid disebutkan, Abdurrazzaq 
mengabarkan kepada kami, 'Jlj ^ U äi Jy*) di) ^ jii u äi )ä 

(Demi Allah, aku tidak tahu -padahal aku adalah utusan Allah- apa 
yang akan dilakukan terhadapku dan tidak pula terhadap kalian). 
Hanya saja Rasulullah SAW mengucapkan perkataan ini untuk 
menyesuaikan firman Allah SWT dalam surah Al Ahqaaf ayat 9, 
jjlõ * 51 ) ^ Ji* li */jii li tjl»^li j* IpUi cdf li ( Katakanlah , “ Aku 

hukanlah rasul yang pertama di antara rasul-rasul dan aku tidak 
mengetahui apa yang akan diperbuat terhadapku dan tidak (pula) 
terhadap kalian."). Yang demikian itu sebelum turun firman Allah 
SWT dalam surah Al Fath ayat 2; y >-Ö li) dlJi )läi li äi dii y&A 

(Supaya Allah memberi ampunan kepadamu atas dosa-dosamu yang 
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IcUih laiu dan yang akan datang), sebab surah Al Ahqaai termasuk 
surah Makkiyah, sedangkan surah Al 1'alh termasuk surah Madaniyah. 

Telah dinukil melalui riwayat yang shahih bahwa beliau SAW 
bersabda, j* J)i Ui (Aku adalah orang pertuma yang akan 

masuk sarga), serta riwayat-riwayat lain yang semakna dengan 
riwayat ini. Dalam hai ini mungkin Nabi SAW mengetahui secara 
global apa yang beliau alami, tapi beliau tidak mengetahui apa yang 
akan diperbuat Allah terhadapnya secara mendetail dan terperinci. 


4. Seseorang Memberitahukan Kematian Kepada Keluarga 
Orang yang Meninggal 


' ' s P ' 3 . ^ \ ^ ,0 J * «^3^ \ s , ' 3 * > f 0 ^ 

Aili JO' 0 jiJ* ^ j* 

✓ 3» ^ <3 

°rf- V ^ 


liTjf 


1245. Dari Abu Hurairah RA bahwa Rasulullah SAW 
memberitakan kematian Najasyi pada hari kematiannya. Beliau SAW 
keluar menuju mushalla, laiu para sahabat membuat shaf (di belakang 
beliau) kemudian bertakbir empat kali. 


s 3 s \ T.* & ' \A ' > V' * , ' , ' (ti^ 3 s* O * 

Apl «ülp di)l ^*1)1 ^ 

✓ ~ -3 ^ 

* 0 M Jo/ - ' f * i " f r v* ^ 0 ^ \''' ' f ^ ^ t. 

AJül JLP ybor Jj j Aj» y» 

£ * . f A ' " o^ t ° y y l* ' 

pj — ülijJjJ A^lp ^ J J A>-l j j 

’ ✓ > / - ^ “ ' y 

^ s^i > y Ajy y aju 


1246. Dari Anas bin Malik RA. dia berkata. "‘Rasulullah SAW 
bersabda, ‘Zaid mengambil (memegang) bendera, laiu ia terbunuh. 
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Kemudian bendera dipegang oleh Ja'far, laiu ia lerhunuh. Kemudian 
bendera di pegcmg oleh Abdullah hin Rawahah, laiu ia lerhunuh -dan 
sungguh kedua mata Rasulullah SAW meneteskan air mata- kemudian 
bendera dipegang oleh Khalid bin Walid tanpa penunjukkan lerlebih 
dahulu, laiu pasukan diberi kemenangan karenanya 


Keterangan Hadits : 

Demikian j udul bab yang tercantum dalam kebanyakan riwayat 
yang ada. 

Al Muhallab mengisyaratkan kekurangan dalam judul bab ini. 
Dia berkata, '‘Yang benar adalah seseorang memberitahukan sendiri 
kepada orang-orang tentang kematian.” Tapi sesungguhnya beliau 
tidak mengemukakan sesuatu yang berarti, selain mengganti kata 
“keluarga” dengan kata “orang-orang”, laiu menyebutkan secara 
tekstual kalimat yang tidak disebutkan pada judul bab itu. Padahal ada 
kemungkinan kalimat itu terdapat pada sumber yang asli laiu hilang, 
atau dihapus dengan sengaja karena telah diindikasikan oleh konteks 
kalimat. 

Sebenamya penggunaan kata “keluarga” bukan merupakan 
kekurangan, karena yang dimaksud adalah lebih luas daripada sekedar 
kerabat, tapi persaudaraan dalam agama. Tentu saja kata ini lebih tepat 
dibanding kata “orang-orang”, sebab kata “keluarga” telah membatasi 
orang-orang yang tidak memiliki hubungan sama sekali dengan mayit. 
seperti kaum kafir. 

Judul bab ini menjelaskan bolehnya memberitakan kematian. 
Adapun yang dilarang adalah cara yang dipraktikkan oleh orang-orang 
jahiliyah, dimana mereka mengutus seseorang untuk mengumumkan 
berita kematian di pintu-pintu rumah serta di pasar-pasar. 

Ibnu Al Murabith berkata, “Maksud Imam Bukhari bahwa 
memberitakan kematian salah seorang anggota keluarga mereka 
kepada manusia (khalayak ramai) adalah diperbolehkan. Meskipun hai 
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ini mendatangkan kesusahan bagi keluarganya, namun dampak yang 
buruk ini mengandung faidah yang besar; karena dengan diketahuinya 
berita tersebut, maka orang-orang akan datang menghadiri 
pcnyelenggaraan jenazahnya, menshalati, mendoakan dan memohon 
ampunan untuknya, juga melaksanakan wasiat mayit serta hukum- 
hukum lainnya.” 

Sedangkan berita kematian yang dilakukan oleh orang-orang 
jahiliyah, Sa’id bin Manshur berkata. "Ibnu Aliyah telah mengabarkan 
kepada kami dari Ibnu Aun, dia berkata: Aku berkata kepada lbrahim, 
‘Apakah mereka tidak menyukai pengumuman berita kematian?’ Dia 
menjawab, ‘Benar!’ Ibnu Aun berkata. 'Kebiasaan mereka adalah 
apabila ada orang yang meninggal dunia, maka seorang laki-laki 
menunggang hewan kemudian berteriak kepada khalayak ramai: Aku 
mengumumkan berita kematian si fulan.’ Pandangan ini pula yang 
menjadi kecenderungan Ibnu Aun, dimana ia berkata: Ibnu Sirin 
berkata, ‘Aku berpendapat tidak mengapa seseorang mengumumkan 
berita kematian teman atau sahabat karibnya'.” 


Kesimpulannya. sekedar mengumumkan berita kematian 
bukanlah hai yang makruh (tidak disukai). Namun bila lebih dari 
tujuan itu, maka tidak diperbolehkan. Sementara sebagian ulama salaf 
bersikap keras dalam masalah ini hingga diceritakan, OU tjj iili*- dlT 


* l * ' > 

^ul> Jt pL Oi (apabila salah seorang kerabal 


Hudzaifah meninggal. maka dia berkata. "Janganlah kalian 
memberitahukannya kepada seorang pun. Sesungguhnya aku takut 
apabila hai itu masuk kategori mengumumkan berita kematian. 
Sesungguhnya aku telah mendengar dengan kedua telingaku bahwa 
Rasulullah SA W melarang mengumumkan berita kematian. ”). Hadits 
ini diriwayatkan oleh Imam At-Tirmidzi dan Ibnu Majah dengan 
sanad yang hasan. 


Ibnu Al Arabi menyimpulkan 3 poin dari hadits-hadits tersebut: 
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Pertama , memberitahukan kematian kepada keluarga, teman- 
teman serta orang-orang shalih adalah sunah hukumnya. 

Ketina, undangan pesta atau jamuan dengan tujuan 
membanggakan diri adalah makruh hukumnya. 

Ketiga , mengumumkan kematian dengan cara lain seperti 
ratapan atau yang sepertinya, adalah haram hukumnya. 

Dalam bab ini Imam Bukhari menyebutkan dua hadits; pertama, 
hadits Abu Hurairah RA tentang shalat untuk Najasyi. Kedua. hadits 
Anas tentang kisah terbunuhnya para panglima dalam peperangan 
Mu’tah, yang akan disebutkan pada pembahasan tentang Al Maghazi 
(peperangan). Hadits ini disebutkan pada pembahasan tentang Alamal 

Nubuwah (tanda-tanda kenabian) dengan lafazh, o\ 

/ * 

(Bahwasanya Nabi SA W mengumumkan berita 
kematian Zaid dan Ja ’far). 

Ibnu Al Manayyar berkata, “Dimasukkannya hadits tentang 
terbunuhnya para panglima pada bab ini adalah karena pengumuman 
tersebut ditujukan kepada kerabat mereka, serta kaum muslimin yang 
merupakan keluarga mereka pula dari sisi ikatan keagamaan. 
Sedangkan masuknya kisah Najasyi dalam bab ini adalah karena 
keberadaan Najasyi yang terasing di negerinya, dan ia adalah saudara 
kaum muslimin dilihat dari ikatan agama, sehingga kaum muslimin 
memiliki posisi yang lebih khusus baginya dibandingkan kerabatnya 
sendiri.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, “Ada pula kemungkinan sebagian 
kaum kerabat Najasyi saat itu berada di Madinah, yakni mereka yang 
datang bersama-sama dengan Ja’far bin Abu Thalib dari Habasyah, 
seperti Makhmar (putra saudara laki-laki Najasyi). Dengan demikian 
kedua hadits itu memiliki indikasi yang sama dalam memberitahukan 
(kematian) kepada keluarga mayit, baik dalam tinjauan makna 
sebenarnya maupun majaz. 
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5. Memberitahukan tentang Jenazah 


‘üi- Äi ^1)1 J li :Jli «ui- äi \s^'j '°}s* ^ j*- y) Jl5j 

J 1 ~r ' 

^ y^j^\ y\ I^L^J 


Abu Raff meriwayatkan dari Abu Hurairah RA. ia berkata; 
“Nabi SAW bersabda. 'Mengapa kaliun tiäak memberitahukan(nya) 
kepadaku 


t «dJl j OÜ*" OÄOl .^li aüI J /pd 'r^* 

x “ * 4 s s 

: jLäi ajj-j^i ^-_^i (*-Ls t*>LJ ajÄjj JJÜL olÄi 3 ^^«j jJLÄj Äte- äi 
O i — ÄÜ? oj15"j JJji ots" :i^Jii ji C« 

®| x I -* • >' A' ' , oT-* i ^ / 

4ÄC- ^±**3 8 ^ ^13 .ÄÄ jOJ 


1247. Dari Ibnu Abbas RA. dia berkata, “Orang yang biasa 
dikunjungi Rasulullah SAW meninggal dunia. Ia meninggal di malam 
hari. dan mereka menguburkannya di waktu malam. Ketika pagi tiba 
mereka mengabarkannya kepada Nabi. maka beliau SAW bersabda, 
"Apa yang menghalangi kalian untuk memberitahukannya kepadakuT 
Mereka berkata, ‘Saat itu malam hari, kami tidak suka -sedang 
keadaan gelap gulita- untuk menyusahkanmu’. Maka beliau SAW 
mendatangi kuburnya laiu menshalatinya.” 


Keterangan Hadits ; 

{Bab memberitahukan tentang jenazah), yakni memberitahukan 
tentang jenazah jika telah disiapkan untuk dishalati. Ada pendapat 
yang mengatakan bahwa j udul bab ini berbeda dengan bab 
sebelumnya, karena judul bab ini memberitahukan tentang diri mayit 
(siap untuk dishalati) dan orang lain (yang menshalatinya). Ibnu Al 


26 —PATHÜL BAARI 




Manayyar bcrkata, "Judul bab ini termasuk bagian judul bab 
sebelumya, dimana bab sebelumnya memberitahukan tentang apa 
yang dilakukan oleh orang yang mengetahui kematian seseorang, 
sedangkan pada bab ini adalah memberitahukan apa yang dilakukan 
oleh orang yang mengetahui bahwa jenazah telah siap untuk 
dishalati.” Pernyataan beliau ini dinilai cukup baik. 


4* äi J-? ^ : již üp At ‘jt. pii j jii) 

(Abu RafV meriwayalkan dari Abu Hurairah, ia 


berkata, "Nabi SAIY bersabda, ‘Mengapa kallan lidak 
memberitahukannya kepadaku Ini merupakan penggalan hadits 
yang telah diterangkan dalam bab “Menyapu Masjid”. Adapun 
kesesuaian hadits ini dengan judul bab sangat jelas. 


«j*» (J-»j 4* J -0 4i J4 j dtT oL-Ji oU (orang yang biasa 


dikunjungi Rasulullah SA fV meninggal dunia ). Dalam syarah Syaikh 
Sirajuddin Ümar bin Mulaqqin disebutkan bahwa mayit yang 
disebutkan dalam hadits Abu Hurairah adalah orang yang biasa 
membersihkan masjid. Tetapi ini merupakan kekeliruan dari beliau, 
sebab konteks kedua kisah ini berbeda. Telah diterangkan terdahulu 
bahwa mayit pada kisah pertama adalah seorang wanita yang bernama 
Ummu Mihjan. Adapun mayit pada kisah ini adalah seorang laki-laki 


bernama Thalhah bin Barra' bin Umair Al Balwi (sekutu Anshar). 
Haditsnya telah diriwayatkan oleh Abu Daud secara ringkas serta oleh 
Ath-Thabrani melalui jalur Urwah bin Sa’id Al Anshari dari 
bapaknya, dari Husain bin Wahwah Al Anshari bahwasanya Thalhah 
bin Barra menderita sakit. Maka Nabi SAW datang menjenguknya, 
laiu beliau bersabda, '<o oäs- lü *^J 


(Sesungguhnya aku tidak melihat Thalhah melainkan telah mendekati 
kematiannya, beritahukanlah kepadaku tentangnya dan bersegeralah 
[mengurusnya]). Sebelum Nabi SAW sampai kepada Bani Salim, 
Thalhah telah meninggal dunia. Sebelum meninggal, dia berkata 
kepada keluarganya, “Apabila aku mati, maka kuburkanlah aku dan 
jangan kalian memanggil Rasulullah SAW, karena aku khawatir 
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beliau akan ditimpa bahaya dari orang Yahudi sebab diriku.” Pada 
pagi harinya Nabi SAW diberilahu tentang kematiannya, maka beliau 
datang dan berdiri di kuburnya, senientara orang-orang membuat shaf. 
Kemudian beliau mengangkat kedua tangannya dan berdoa, j)' 

<elj di^-dij dilij diflOaj ialle (Yu AU ah, temuilah Thalhah sedang 
Engkau tertawa kepadanya dan dia lerlawa kepada-Mu). 

Pembahasan tentang hukum shalat di atas kubur akan dijelaskan 
pada bab “Shaf Anak-anak Bersama Laki-laki Dewasa dalam Shalat 
Jenazah”. 


6. Kcutamaan Orang yang Ditinggal Mati Anaknya Laiu la 
Mengharapkan Balasan Atas Kejadian itu 


Allah SWT berfirman, “Dan berilah berita gembira kepada 
orang-orang yang sabar." (Qs. Al Baqarah (2): 155) 


^jA 'Ca aJs- Jü IJ15 ^1 , 0 °J (j-jl tj*’ 

s * * * * # 

-* ✓ - a A . ^ ; S ^ 9 . t / it / ^ i 

.8 . — ^ ^ i 9 * . 9 tt f \ 9 * 9 t , _ ■ J. ^ ^ ^ * . 9 J 9 

‘UäJI aIso! yj õjVj aj ^y-i j-* 

^ / ' * ' 

• * i s i 

•r^i 


9 > , i. ✓ 9 ^ 

J 


1248. Dari Anas RA. dia berkata. Nabi SAW bersabda, 'Tidak 
ada seorang pun di antara orang-orang muslim yang ditinggal mati 
oleh tiga anaknya yang belum mencapai usia baligh melainkan Allah 
akan memasukkannya ke dalam surga karena karunia rahmat-Nya 
atas mereka.” 
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lylfT jJ^Jl y* 17% l$J oC* oi y\ IajI ijlij ^i?P j£ .L»jj li) ^Jaä-I 

X !« 

.ülLij :Jli ?jl2i_j :oi^*1 c-Jii .jllii lJb*->- l^J 


1249. Dari Abu Sa’id RA bahwa para wanita berkata kepada 
Nabi SAW. “Jadikanlah (sediakanlah) untuk kami satu hari." Maka 
beliau SAW memberi nasihat kepada mereka (pada hari itu) seraya 
bersabda, “ Siapa saja di anlara wanita yang ditinggal mati oleh liga 
orang anaknya, niscaya mereka akan menjadi hijab (tabir) baginya 
dari neraka .” Seorang wanita berkata, “Dan dua orang?" Beliau 
bersabda, “ Dan dua orang j ’ 


p-U-j ® j£j* <ei' 

" " " " ' t ' 

.oiJi jj *1J li 


1250. Dari Abu Sa’id dan Abu Hurairah RA dari Nabi SAW, 
Abu Hurairah berkata, “ Mereka belum mencapai usia baligh." 


V jX-} 4* Ä JU ^3i & Al ^ 5X* > 

■X *1 jli sL; V! jVl)i jji jjyi ^ ISti Jli) õyL" 

LäjjIj ^[1 jlj :<dJ' 


1251. Dari Abu Hurairah RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Tidaklah seorang muslim yang ditinggal mati oleh tiga orang 
anaknya . /ö/m /ö masuk neraka kecuali hanya melewati saja." Abu 
Abdullah berkata, “Dan tidak ada seorang pun dari kamu melainkan 
mendatangi neraka itu." (Qs. Maryam (19): 71) 
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Ktfterangan Hadits : 

Ibnu Al Manayyar mengatakan. bahwa dalam judul bab ini 
Imam Bukhari mengungkapkan dcngan kata “keutamaan” guna 
memadukan tiga hadits yang disebutkannya. Sebab hadits pertama 
menerangkan tentang masuk surga. hadits kedua tentang penghalang 
dari neraka, dan hadits ketiga tentang batas masuk ke neraka dengan 
sekejap dimana orang yang mengalaminya memiliki keutamaan 
masing-masing. 

Ketiga hadits itu dapat dipadukan bahwa masuk (neraka) tidak 
berkonsekuensi terhalang (dari apinya), maka disebutkannya kata 
“terhalang” mempunyai faidah tambahan, yakni konsekuensi masuk 
ke dalamnya terlebih dahulu. Sedangkan hadits ketiga, yang dimaksud 
dengan "masuk” adalah melewati. 

Adapun orang-orang yang melewati neraka terbagi menjadi 
beberapa golongan: 

Pertama , di antara mereka ada yang tidak mendengar gemuruh 
neraka, mereka inilah yang telah mendapat kebaikan dari Allah SWT 
sebagaimana disebutkan dalam Al Qur an. Dengan demikian, tidak 
ada kontradiksi dengan masuknya ke neraka serta terhalang darinya. 


Digunakannya lafazh walad (anak) di sini agar mencakup satu 
orang atau lebih, meski hadits di bab ini telah membatasinya pada tiga 
atau dua orang saja. Akan tetapi pada sebagian jalur periwayatannya 
disebutkan pula satu orang, sebagaimana tercantum dalam hadits Jabir 
bin Samurah dari Nabi SAW, il j* J* 


.j-i' j* : Jti j' \cJlaš 


(Barangsiapa yang tiga orang anaknya dikuburkan (meninggal) laiu 
ia bersabar atas hai itu serta mengharap pahata, niscaya wajib 


baginya surga. Ummu Aiman berkata, “Atau dua orang?” Beliau 
bersabda, “Atau dua orang. ” Ia berkata lagi, “Dan satu orang? ” 
Beliau SAW berdiam laiu bersabda, “Dan satu orang .”). Hadits ini 
diriwayatkan oleh Ath-Thabrani dalam kitab Al Ausath. Sementara 
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dalam hadits Ibnu Mas’ud dari Nabi SAW disebutkan, ja °ja 

:J\3 y) Jlä . jllll ja U la?- <d ölS” c-^xil IjäJLj JlSjJi 

: Jlä cJ>ai ^'l J li .jllilj ( Burangsiapa 


menyerahkan liga orang anak yang belum mencapai usia baligh, 
ma ka mere ka baginya menjadi benleng yang kokoh dari neraka. ” Abu 
Dzar berkata, “Aku telah menyerahkan dua orang anak.” Beliau 
bersabda, “Dan dua orang. ” Ubay bin Ka’ab berkata, “Aku telah 
menyerahkan satu orang.” Beliau bersabda, “Dan satu orang. ”). 
Hadits ini diriwayatkan oleh Imam Tirmidzi, dia mengatakan bahwa 
hadits ini gharib. Laiu dia menukil pula hadits Ibnu Abbas dari Nabi 


SAW, il iSŠ j*3 :<LZJl£ cJläi <õil ii>õi ^*1 ja õli>ji <tl ülS” ja 


Jpjš Ü ölT : Jli (Barangsiapa di antara umatku yang ditinggal mati 


oleh dua orang anaknya, maka Allah memasukkannya ke dalam 
surga. Aisyah berkata, “Bagaimana dengan orang yang ditinggal 
mati oleh seorang anaknya?" Beliau SAW bersabda, “Dan orang 
yang ditinggal mati oleh satu orang anak."). 


Tetapi, tidak satupun riwayat-riwayat ini yang pantas dijadikan 
hujjah. Bahkan dalam riwayat Syarik —yang sanadnya disebutkan 
Imam Bukhari secara mu 'allaq — tidak ada pertanyaan mengenai satu 
orang. An-Nasa'i dan Ibnu Hibban meriwayatkan melalui jalur Hafsh 
bin Ubaidillah dari Anas bahwa wanita yang mengucapkan kalimat 
“dan dua orang ” setelah itu berkata, “Alangkah baiknya seandainya 
aku mengatakan pula ‘dan satu orang’.” 


Imam Ahmad meriwayatkan melalui jalur Mahmud bin Läbid 
dari Jabir, dari Nabi SAW, dengan Iafazh; -üyh ja oSü d oU ‘ja 

cü :SjUi JÜ .ötälj : JlŽ Wtftj iil SjLj U :ÜU j&jt J*s 

dJJi jt' IjIj :Jli t-l^-ljj Jtal i^ljj (»iiä yi |*Tljl {Barangsiapa ditinggal 


mati oleh tiga orang anaknya laiu ia bersabar seraya mengharapkan 
pahala (dari Allah), maka ia akan masuk surga. Kami berkata, 
“Wahai Rasulullah, dan dua orang?” Beliau SAW bersabda, “Dan 
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dua orang. ” Mahume/ herkala, "Aku herkala kepada Jabir, 
Menurulku apabila kallan mengalakan ‘dan salu avang', niscaya 
heliau SA W akan mengalakan, Dan satu avang ” Jahir herkala, 
“Dan aku juga mengira demikian"). 


Ketiga hadits terakhir ini lebih shahih dibanding tiga hadits 
terdahulu. Akan tetapi Imam Bukhari meriwayatkan dari hadits Abu 
Hurairah seperti yang akan disebutkan pada pembahasan tentang 
Riqaq (kelambutan hati) dari Nabi SAW, ti : J*-j ji- iii J jit 


J O * f f / / ^ n 

&]< y\ v-S-t p güt JJbi ‘ja li] ( Allah Azza wa 


Jalta berftrman, “Tidak ada balasan bagi seorang hamba-Ku yang 
beriman di hadirat-Ku. apabila aku mengambil kesayangannya dari 
penduduk dunia kemudian ia mengharapkan pahata karenanya, 
kecuali surga.”). Termasuk juga dalam cakupan hadits ini ditinggal 
mati satu orang dan seterusnya. dan ini adalah hadits yang paling 
shahih dalam masalah ini. 


(mengharap pahala), yakni bersikap sabar dan ridha 

dengan ketetapan Allah SWT seraya mengharapkan karunia-Nya. 
Batasan seperti ini tidak disebutkan dalam hadits-hadits pada bab ini. 
Seakan-akan Imam Bukhari hendak mensinyalir lafazh yang 
tercantum pada sebagian jalur riwayatnya, seperti yang terdapat dalam 
hadits Jabir bin Samurah dan hadits Jabir bin Abdullah. 


Dalam riwayat Ibnu Hibban dan An-Nasa'i melalui jalur Hafsh 
bin Ubaidillah bin Anas dari Anas. dari Nabi SAW, disebutkan; 'j* 

J>i 4j^i .Uu» 'ja (Barangsiapa yang mengharapkan pahala 

dari tiga orang anak kandungnya, maka ia masuk surga). 

Sementara dalam riwayat Imam Muslim melalui jalur Suhail bin 
Abi Shalih dari bapaknya, dari Abu Hurairah RA. dari Nabi SAW, 
disebutkan; ä!*Ji *S] ja y 

(Tidaklah salah seorang kalian ketika ditinggal mati oleh tiga orang 
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anaknyu laiu ia mengharapkan pahala kurena mereka, melainkan ia 
akan masuk surgu). 


Dalam riwayat Imam Ahmad serta Ath-Thabrani melalui hadits 
Uqbah bin Amir dari Nabi SAW disebutkan; <Uu> °ja Jaš-\ °ja 

älwJl Ü c—rj (Barangsiapa memberikan tigu orang 

anak yang dilahirkan dari tulang sulbinya (anak kandung), kemudian 
ia mengharapkan pahala kepada Allah kurena mereka. niscaya wajih 
baginya surga). 


Dalam kitab Al Muwaththa' dari Abu An-Nadhr As-Sulami, dari 

Nabi SAW, disebutkan; aijjt 'ja jIJlJJi ja 

' <■ - ' ' ' * 

* + 

jUli 'ja il?- \°y\š (Tidaklah meninggal dunia tigu orang anak dari salah 


seorang kaum muslimin laiu ia mengharapkan pahala karenanya. 
melainkan mereka akan menjadi tameng bagi dirinya dari neraka). 


Berdasarkan kaidah syar’i, pahala itu didapatkan berdasarkan 
niat, maka harus ada batasannya yaitu “mengharapkan pahala”. Oleh 
karena itu, hadits-hadits yang bersifat muihlaq (tanpa menyebutkan 
batasan tersebut) harus dipahami di bawah konteks hadits-hadits 
muqayyad (yang menyebutkan batasan). 


Namun Al Ismaili menyebutkan satu kritikan dari sisi bahasa. 
Dia mengatakan bahwa kata ihtasaba digunakan bagi orang dewasa. 
Sedangkan untuk anak-anak digunakan kata iftaratha. Pemyataan 
serupa dikemukakan pula oleh sejumlah pakar bahasa. Akan tetapi 
pernyataan bahwa penggunaan kedua kata itu pada dasarnya 
demikian, tidaklah berarti kata yang satunya tidak bisa menggantikan 
fungsi kata yang lainnya. Bahkan Ibnu Duraid dan selainnya 
menyebutkan bahwa kalimat u ihtasaba fulan bi kadzd\ artinya adalah 
si fulan memohon balasan pahala ke hadirat Allah SWT karena suatu 
hai. Ungkapan ini memiliki cakupan sangat luas, termasuk di 
dalamnya anak kecil maupun orang dewasa. Penggunaan kata 
ihtasaba untuk anak kecil juga telah dinyatakan dalam riwayat- 
riwayat yang telah kami sebutkan terdahulu. Maka, sepantasnya hai 
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ini dijadikan scbagai alasan yang membolehkan pcnggunaan kabinat 
tersebut. 


Allah menyebutkan sifat orang-orang yang sabar, sebagaimana 

x % , \* * ' * 

firman-Nya. <üj tljj ii il) ijilž n a tij (jd-Äh ()ciilu urung- 


urcmg yang apabila ditimpa musibah , mereka mengucapkan, 
"Sesungguhnyu kärni adalah milik Allah dan kepada-Nyalah kurni 
kembali.”). Seakan-akan Imam Bukhari bermaksud membatasi 
cakupan hadits dengan ayat, dimana di dalamnya dikatakan bahwa 
orang yang mendapatkan kebaikan tersebut hanyalah mereka yang 
tidak panik dan tidak kehilangan kendali diri. Kata "musibah dalam 
ayat itu meski bersifat umum namun mencakup pula musibah karena 
kematian anak, dan ini adalah salah satu bagian musibah dalam ayat 
tersebut. 


'ja t a (lidaklah seorang muslim di antara manusiu). 

Beliau membatasinya dengan kata "muslim” untuk mengeluarkan 
orang kafir dari cakupannya. Hadits ini sangat jelas menyatakan 
bahwa hai itu khusus bagi orang Islam. Namun apakah kebaikan itu 
dapat pula diperoleh seseorang yang ditinggal mati oleh anaknya 
ketika masih kafir, kemudian ia masuk Islam? Hai ini memerlukan 
penelitian lebih lanjut. hanya saja terdapat indikasi bahwa orang itu 
tidak mendapatkan kebaikan yang disebutkan dalam hadits, 
sebagaimana hai ini kita dapati dalam hadits Abu Tsalabah Al 
Asyja’i. Dia berkata, "Aku berkata, 'Wahai Rasulullah. aku telah 
ditinggal mati oleh dua orang anakkub Maka beliau SAW bersabda, 
‘Barangsiapa ditinggal mati oleh dua orang anaknya dalam Islam, 
niscaya Allah memasukkannya ke dalam surga Hadits ini 
diriwayatkan oleh Imam Ahmad dan Ath-Thabrani. Diriwayatkan pula 
dari Amr bin Abasah secara marju ’, 'yiui f&y ^ j' 

Š&Ji iii äteõi l jib ö\ jJ (Barangsiapa ditinggal mati oleh tiga orang 

anaknya dalam Islam, dimana mereka meninggal sebelum mencapai 
usia baligh, niscaya Allah akan memasukkannya ke dalam surga). 
Hadits ini diriwayatkan pula oleh Imam Ahmad. Kemudian beliau 
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meriwayatkan pula mclalui Raja' Al Aslamiyah, dia berkata, “Seorang 
wanila datang kepada Rasulullah SAW dan berkata, 'Wahai 
Rasulullah, doakanlah untukku keberkahan dengan sebab anakku, 
karena sesungguhnya aku telah ditinggal mati oleh tiga orang anakku’. 
Nabi SAW bersabda, ‘ Apakah sejak engkau masuk IslamT la 
menjawab, ‘Ya’. laiu disebutkan hadits seperti di atas.” 

a! j>p_ (ditinggal mati anaknya). Dalam riwayat Ibnu Majah 

yang telah disebutkan, “ Tidaklah seorang puu di antava kuum 
muslimin yang ditinggal mati oleh kedua anaknya .” Menurut makna 
harfiah dari kata “anaknya”, yang dimaksud adalah bapak. Asumsi ke 
arah ini terdapat dalam riwayat An-Nasa'i yang telah dikutip 
terdahulu melalui jalur Hafsh dari Anas, dimana disebutkan, "'Tiga 
orang anak dari tulang sulbinya .” Demikian pula dengan hadits 
Uqbah bin Amir. Namun apakah cucu yang berasal dari anak laki-laki 
masuk dalam cakupan kata anak? Ini membutuhkan kajian yang lebih 
mendalam. Hanya saja nampaknya bahwa cucu dari anak laki-laki 
kandung masuk pula dalam kategori anak sendiri, terutama apabila 
anak laki-laki kandung tersebut sudah tidak ada. Disebutkannya anak 
dari tulang sulbi memberi asumsi bahwa cucu dari anak perempuan 
tidaklah masuk dalam cakupan hadits di atas. 

d-IsJ' (helum mencapai usia baligh). Demikian yang 

terdapat dalam semua perawi, yakni memberi harakat kasrah pada 

- o 

huruf ha ' dalam kata serta memberi harakat sukun pada huruf 

sesudahnya. Namun Ibnu Qurqul meriwayatkan dari Ad-Dawudi 

bahwa beliau memberi harakat fathah pada huruf ha', demikian pula 

^ 0 

dengan huruf sesudahnya (cikh). Laiu beliau menafsirkan bahwa 

maknanya adalah; mereka belum cukup umur untuk melakukan 
kemaksiatan. 

Ibnu Qurqul berkata, “Tetapi tidak ada yang berkata seperti itu 
selain Ad-Dawudi, dan lafazh yang orisinil adalah yang pertama.” 
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Adapun maknanya adalah mereka belum mencapai usia baligh dimana 
akan ditulis bagi mereka dosa-dosa yang dilakukannya. 

Al Khalil berkata, “Dikatakan " balagha ghulam hints' yakni 
apabiia telah ditulis segala perbuatannya. Adapun makna dasar kata 
'Al Hints' adalah dosa. Allah SWT bertlrman dalam surah Al Waqi’ah 

O ° O ° ' s oi * » t " 

ayat 46, (Dttn mereka terus-menerus 

melakukcm dosa yang besar).” 

Ada pula yang mengatakan maknanya adalah anak tersebut telah 
mencapai usia dimana ia telah dikenai sanksi akibat melanggar 
sumpahnya. 

Ar-Raghib berkata, “Digunakannya kata AI Hints, untuk 
menyatakan masa baligh, adalah karena seseorang pada usia ini telah 
dikenai sanksi atas perbuatannya. berbeda dengan sebelumnya. 
Sedangkan digunakannya kata Al Hints dengan arti dosa, adalah 
karena dosa itu tidak ditulis bagi seseorang sebelum masa baligh, 
berbeda dengan pahala dimana seorang anak bisa saja 
mendapatkannya 

Kemudian kebaikan tersebut secara khusus hanya didapatkan 
oleh mereka yang ditinggal mati oleh anak-anaknya karena besamya 
kasih sayang dan kecintaan terhadap mereka. Atas dasar ini maka 
orang yang ditinggal mati oleh anaknya yang telah mencapai usia 
baligh tidaklah mendapatkan balasan kebaikan seperti yang 
disebutkan dalam hadits di atas, meskipun secara garis besamya orang 
yang ditinggal mati oleh anaknya tetap mendapatkan pahala. 
Demikianlah pendapat sejumlah ulama. 

Para ulama membedakan antara anak yang telah baligh dengan 
anak yang belum baligh, karena anak yang telah mencapai usia baligh 
mungkin berbuat durhaka yang dapat menghilangkan rasa kasih 
sayang terhadap mereka. Berbeda dengan anak kecil, dimana mereka 
tidak dikategorikan durhaka terhadap orang tua, sebab belum dikenai 
sanksi hukum. 
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Ibnu Al Manayyar berkata, “Orang yang ditinggal mati oleh 
anaknya yang telah mencapai usia baligh juga mendapatkan balasan 
seperti yang disebutkan dalam hadits. Hai ini dapat disimpulkan dari 
makna yang tersirat pada hadits tersebut. Karena apabila yang 
demikian itu terdapat pada anak kecil yang semua keperluannya masih 
ditanggung oleh orang tuanya, laiu bagaimana mungkin tidak 
didapatkan pada anak yang telah dewasa dan telah memberi manfaat 
bagi orang tuanya serta berbakti kepada mereka?” Dia juga 
mengatakan, bahwa kemungkinan inilah yang menjadi letak rahasia 
mengapa Imam Bukhari tidak menyebutkan batasan usia pada judul 
bab. 


Pandangan yang pertama didukung oleh sabda beliau SAW di 
akhir hadits, j Jjai (Dengan sebab karunia kasib sayang-Nya 

aias mereka). Rasa kasih sayang terhadap anak kecil itu lebih banyak 
karena mereka belum melakukan dosa. Laiu apakah termasuk juga 
dalam hukum ini orang yang baligh laiu gila sampai meninggal dunia? 
•Masalah ini membutuhkan analisa yang lebih mendalam. Sebab 
apabila ditinjau dari keberadaan mereka yang tidak memiliki dosa, 
maka hukumnya sama dengan hukum anak kecil. Namun apabila 
ditinjau dari berkurangnya beban ujian sebab kematian mereka, maka 
hukum keduanya tidak dapat disamakan. Dalam hai ini logika akal 
sehat menunjukkan itu, dimana sebagian manusia kurang senang 
dengan anak-anak, khususnya mereka yang kondisi hidupnya sangat 
sulit. Hanya saja dikaitkannya hukum dengannya, karena pada 
umumnya anak merupakan tumpuan rasa kasih sayang meskipun 
kondisinya berbeda pada sebagian individu. 

äIäJi üll <d£oi 'il (melainkan Allah akan memasukkannya ke dalam 


surga). Demikian juga yang terdapat dalam hadits Utbah bin Abdullah 
As-Sulami yang dikutip oleh Ibnu Majah dengan sanad hasan , hanya 


- - ^ # 4 » # f o *' ^ * 

saja terdapat kalimat, ÄÜUdi ä!*Ji j* ayäb *5l! 


(Melainkan ia disambut dari delapan pintu surga, dan ia masuk 
melalui pinlu mana saja yang ia kehendaki). 
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Riwayat ini dikuatkan oleh hadits Muawiyah bin Qurrah yang 
diriwayatkan olch Imam Nasa i, *5l! j* ^ ^ M õ' ^ 

vii! gzJij siis- iilbr j ( Ticlakkah menggembirakanmu di mana tidak 


ada satu pintu sarga yang engkau datangi melainkan engkau dapati ia 
di sana membukakan pintu tersebut untukmu). 


fj&üi J-ajjj (dengan sebab kas ih sayang-Nya alas mere ka). 


yakni dengan sebab karunia rahmat Allah SWT terhadap anak-anak. 
Ibnu At-Tin berkata, "Sebagian mengatakan bahwa kata ganti 'nya’ 
pada lafazh 'kasib sayangnya’ kembali kepada orang tua, karena ia 
menyayangi anak-anaknya saat di dunia, maka dibalas dengan rahmat 
Allah di akhirat. Tapi pendapat pertama nampaknya lebih tepat, dan 
ini didukung oleh riwayat Ibnu Majah melalui jalur ini dengan lafazh, 
iii Jjaij (Dengan sebab karunia kasih sayang Allah alas 

mereka). Sementara dalam riwayat An-Nasa'i dari hadits Abu Dzar 
disebutkan, JJ-ai. W$1 *»> *5l! (Melainkan Allah mengampunkan 


bagi keduanya dengan sebab kasih sayang-Nya ).” Dalam riwayat Ath- 
Thabrani serta Ibnu Hibban dari hadits Al Harits bin Uqaisy dari Nabi 


SAW disebutkan, *»' U^-ii *5l! aSlj' i*Tj' U$J ■ j* U 


Jjai (Tidaklah dua orang muslim yang empat orang anaknya 


meninggal dunia kecuali Allah akan memasukkannya ke dalam surga 
karena kasih sayang-Nya). Demikian pula yang terdapat dalam hadits 
Amr bin Abasah seperti yang akan kami sebutkan. 


Al Karmani berkata, '‘Secara zhahir maksud lafazh; (alas 

mereka) adalah kaum muslimin yang ditinggal mati oleh anak-anak 
mereka, bukan anak-anak itu sendiri. Sehingga makna kalimat tersebut 
adalah dengan sebab kasih sayang Allah atas mereka yang ditinggal 
mati oleh anak-anaknya. Alasannya, bahwa lafazh jamak di sini dalam 
bentuk nakirah (indefmit) dalam konteks najyu (negatif), sehingga 
mencakup keseluruhan.” Namun kurang tepat jika dikatakan bahwa 
yang demikian itu adalah makna zhahir lafazh tersebut, karena dalam 
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jalur lain terdapat indikasi bahwa yang dimaksud dengan “mereka” 
adalah anak-anak. Dalam hadits Amr bin Abasah yang dikutip Ath- 
Thabrani disebutkan, dii il>ü' *i| (Melainkan Alluh 

akan memasukkannya ke dalam surga dengan sebab kasib sayang- 
Nya atasnya dan atas mereka). Dalam hadits Abu Tsadabah Al 
Asyja'i yang telah disitir disebutkan, Jõi; iii 

(Allah akan memasukkannya ke dalam surga dengan sebab karunia 
kasih sayang-Nya atas mereka). Kahinat ini diucapkan setelah 
perkataannya, o'-dj il oti ji (Barangsiapa ditinggal mati oleh dua 

orang anaknya). Maka dari itu, jelaslah bahwa yang dimaksud dengan 
kata ganti pada lafazh “atas mereka” adalah anak-anak dan bukan 
orang tua. Wallahu a ’lam. 

ii—II' o' (bahwasanya kaum wanita). Dalam riwayat Muslim 
disebutkan bahwa mereka adalah wanita-wanita Anshar. 


5iy»t Uj! (siapa saja di antara wanita). Perkataan ini ketika itu 
* 

ditujukan kepada kaum wanita. Tapi bukan berarti kaum laki-laki 
tidak masuk dalam cakupan kalimat tersebut, berdasarkan keterangan 
pada jalur riwayat yang lain. 

cJiš (seorang wanita berkata). Dia adalah Ummu Sulaim Al 


Anshariyah, ibu Anas bin Malik, seperti diriwayatkan oleh Ath- 
Thabrani dengan sanad jayyid dari (Ummu Sulaim). Dia berkata, 
“Rasulullah SAW pada suatu hari bersabda sedang aku berada di 
sisinya, Jjai» isi ii>õ\ Ui j*i Sihti Ugl Oy*e ti 

0 liii j : Jli õliiij :ciš .,*aU} (Tidaklah dua orang muslim ditinggal 


mati oleh tiga orang anaknya yang belum mencapai usia baligh 
melainkan Allah akan memasukkannya ke dalam surga karena 
rahmat-Nya atas mereka). Aku berkata, ‘Dan dua orang?' Beliau 
bersabda, Dan dua orang ” (HR. Ahmad). 


Pertanyaan serupa pernah pula diajukan oleh Ummu Mubasysyir 
Al Anshariyah. Ath-Thabrani juga meriwayatkan melalui Ibnu Abi 
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^ f * ' K > * -• 

Laila dari Abu Az-Zubair, dari Jabir, (*i 4ip äi Lf lo> ^Jli oi 

' # J ^ oi/ « / . O \* ss , , ^ t s , , ^ 

üll Jj-jj U :cJlä 3 ,<u*Jl J>õ >dyh ^ <üW> aJ oU ^ ij-i^ 9 j»' Ij : Jläi 

.oUilj :Jü c^.'.-i VoLii j (Buhwusunya Nabi SA IV masuk 

menemui Ummu Muhasysyir Jan bersabda, “Wahai Ummit 
Mubasysyir, barangsiapa dilinggal mati oleh tigu orung anak, niscaya 
ia masuk surga. ” Aku [Ummu Mubasysyir] berkata. “Wahai 
Rasulullah, dan dua orang?” Beliau SAW berdiam kemudian 
bersabda. “ Ya , dan dua orang."). 


Dari hadits Jabir bin Samurah disebutkan bahwa Ummu Aiman 
termasuk di antara mereka yang menanyakan hai tersebut. Sementara 
dalam hadits Ibnu Abbas dikatakan bahwa Aisyah termasuk di antara 
mereka. Ibnu Basykuwal menukil bahwa Ummu Hani' juga 
menanyakan hai itu. Ada kemungkinan mereka semua 
menanyakannya pada satu majelis. Tapi jika dikatakan bahwa 
peristiwa tersebut terjadi beberapa kali, maka agak sulit untuk 
diterima, karena beliau SAW ketika ditanya mengenai dua anak 
setelah menyebutkan tiga anak menjawab bahwa dua anak hukumnya 
demikian pula. Nampaknya hai itu diwahyukan kepadanya pada 
kesempatan itu pula. Ibnu Baththal dan ulama lainnya memastikan 
kebenaran pendapat ini. Jika demikian, maka kemungkinan 
menyebutkan tiga anak setelah itu adalah sangat jauh, karena secara 
implisit hukum dua anak tidak sama dengan tiga anak. padahal hukum 
dua orang anak telah ditetapkan berdasarkan wahyu. Hai ini 
berdasarkan pendapat bahwa penyebutan angka itu memiliki makna 
yang implisit, seperti akan dijelaskan. 


Dalam hadits Jabir dikatakan bahwa ia termauk pula orang yang 
menanyakan hukum tentang dua anak. Al Hakim dan Al Bazzar 
meriwayatkan dari hadits Buraidah bahwa Ümar juga bertanya tentang 

^ JvJ ” ' ' ' £.s 0 ^ %' s t * ' t % > of' *-a ' O 

hai itu, U : JUs äi <d>Ss <d ejyd j uy>\ ja U 

' * * * ' ' ' 

O ' O y ' 

oüjij : Jtš Yoüjlj äi (Tidaklah seorang laki-laki dan tidak pula 


seorang wanita yang ditinggal mati oleh tiga orang anaknya 
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melainkan Allah ukan memcisukktmnya ke dalum surgu. Ümar berkata, 
"Wahai Rasuliillah, dan dua orang?” Beliau bcrsabda, “Dan dua 
orang .”). Al Hakini mengatakan bahwa sanad hadits ini shahih. 

Tidaklah mustahil jika ini terjadi dalam kcsempatan yang lain, 
sebab pemberitahuan kepada kaum wanita tentang hukum terscbut 

tidak harus diketahui oleh kauni laki-laki. 

0 

(dan dua orang). Ibnu At-Tin yang mengikuti pendapat Al 

Qadhi lyadh berkata. “Ini merupakan bukti bahwa mqfhum adact 
bukanlah hujjah, dimana para sahabat yang merupakan pakar di 
bidang bahasa tidak menjadikannya sebagai pedoman dalam 
menetapkan hukum. Karena jika mereka menggunakannya sebagai 
pedoman, tentu mereka akan memahami dari sabda Nabi SAW bahwa 
hukum tersebut tidak ada pada selain tiga orang anak. Akan tetapi 
mereka justeru beranggapan bahwa hukum itu bisa saja berlaku pada 
selain tiga orang anak, maka mereka pun menanyakannya kepada 
Nabi SAW. Namun secara lahirnya mereka justeru menggunakan 
mqfhum adad. Sebab jika tidak, tentu mereka tidak akan bertanya lagi. 
Kesimpulannya. bahwa indikasi yang dihasilkan oleh mqfhum adad 
tidaklah pasti, tapi hanya bersifat mungkin. Maka, para sahabat 
bertanya kembali kepada Nabi SAW mengenai hukum dua orang 
anak. 

Al Qurthubi berpendapat bahwa disebutkannya bilangan “tiga” 
adalah karena itu merupakan bilangan jamak yang pertama. Dengan 
semakin besarnya suatu musibah, maka pahala pun semakin banyak. 
Adapun bila telah lebih dari itu, maka musibah pun akan terasa ringan, 
karena seakan-akan telah menjadi suatu kebiasaan, seperti dikatakan 
dalam sebuah sva’ir: 

la dihuat punik oleh perpisahan, 

Hingga akhirnya ia tidak panik lagi. 


Mqfhum adad adalah makna implisit yang dipahami dari penvebutan suatu bilangan Misalnya bila 
dikatakan. barangsiapa yang ditinggal mati oleh tiga orang anaknya, maka ia akan masuk surga, 
maka secara implisit ditinggal dua orang anak tidak dcmikian ganjarannya- penerj. 
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Ini merupakan pandangan dari beliau yang membatasi bahwa 
pahala yang tersebut dalam hadits hanya didapatkan oleh seseorang 
yang ditinggal mati oleh tiga orang anaknya, kemudian orang yang 
ditinggal mati oleh dua orang anaknya, berbeda dengan yang ditinggal 
mati oleh empat atau lima orang anak. 

Tetapi, tentu saja ini merupakan pendapat yang sangat kaku. 
Karena bagi seseorang yang ditinggal mati oleh empat atau tiga orang 
anak. tentu sebelumnya ia telah mengalami ditinggal mati oleh tiga 
orang anak. Adapun bila mereka meninggal sekaligus, berarti ia telah 
ditinggal oleh lebih tiga orang anaknya, dan ini adalah musibah yang 
j auh lebih besar. Sedangkan bila mereka meninggal satu persatu, maka 
pahala tersebut telah didapatkan pada saat meninggalnya anak ketiga. 

Pendapat Al Qurthubi berkonsekuensi bahwa apabila seseorang 
ditinggal mati oleh anaknya untuk yang keempat kalinya, maka 
hilanglah pahala tersebut, padahal di sisi lain ia telah mendapatkan 
musibah yang baru. Cukuplah hai ini sebagai bukti kerancuan 
pendapat tersebut. 

Pendapat yang benar, bahwa hadits tersebut mencakup juga 
empat orang anak atau lebih. Hai ini didukung oleh sikap para sahabat 
RA yang tidak bertanya tentang hukum empat orang anak atau lebih, 
karena mereka telah mengetahui bahwa apabila musibah yang 
menimpa semakin banyak, maka pahalanya pun semakin besar. 

Al Qurthubi juga berkata, u Ada kemungkinan keadaan tersebut 
berbeda sesuai kondisi orang yang mendapatkan musibah.” 


Catatan 

Lafazh Dan dua orang ” bermakna; bagaimana hukumnya jika 
ia ditinggal mati oleh dua orang? Beliau SAW menjawab, “Dan dua 
orang yakni apabila ia ditinggal mati oleh dua orang anaknya, maka 
demikian pula hukumnya. 
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jJjJi ja Äj*Aj j 'i (tidaklah seorang muslim dilinggul 

mati oleh liga orang unak). Dalam kilab Al Athraf terdapat tambahan. 

(Vang belum mencapai usia baligh). lapi tambahan ini 

tidak terdapat pada riwayat Ibnu Uyainah yang dikutip oleh Imam 
Bukhari dan Imam Muslim. Bahkan tambahan itu terdapat pada muiati 
(materi) hadits yang dinukil melalui jalur lain. 

Disebutkannya riwayat Abu Hurairah (hadits keempat di bab 
ini) adalah karena konteks hadits tersebut bersifat umum, yakni pada 
perkataannya, “Tidaklah seorang muslim...'" dan seterusnya. Sebab 
lafazh ini mencakup wanita dan laki-laki. berbeda dengan lafazh- 
lafazh pada hadits sebelumnya yang secara tegas ditujukan kepada 
kaum wanita. 

j\j]\ (laiu ia masuk neraka). Ath-Thaibi berkata, “Huruf fa' 

pada kata bermakna ‘dan’ yang berfungsi untuk mengumpulkan 

kejadian atau hal-hal yang disebutkan dalam kalimat.” Maka makna 
kalimat itu adalah, “Tidaklah berkumpul pada diri seorang muslim 
antara ditinggal mati oleh tiga orang anaknya dengan masuk neraka.” 
Makna ini tidak mungkin dipungkiri apabila huruf j im pada kata jli 

berharakat fathah. Pendapat ini diterima oleh sejumlah ulama dari 
Ath-Thaibi, laiu mereka menyetujuinya. Padahal pandangan itu masih 
perlu dianalisa lebih lanjut, karena ' sebab ? di sini didapatkan dengan 
memperhatikan istitsna' (pengecualian), dan istitsna' setelah kalimat 
negatif ( nafyu ) berubah menjadi kalimat positif ( itsbat ). Seakan-akan 
maknanya adalah, “Sesungguhnya keringanan yang dirasakan saat 
masuk neraka adalah karena meninggalnya tiga orang anak.” 

Makna ini cukup kuat, karena masuk neraka itu bersifat umum, 
sedangkan keringanan itu mereka dapatkan dengan berbagai sebab, di 
antaranya adalah ditinggal mati oleh anak-anak. 

Adapun klaim Ath-Thaibi bahwa huruf fa' bermakna “dan” 
yang berfungsi menyatukan antara hal-hal yang disebutkan dalam 
kalimat, perlu dikaji lebih mendalam. Dalam kitab Syarh Al Masyariq 
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oleh Svaikh Akmaluddin, saya dapatkan bahwa yang dimaksud adalah 
kcringanan Jalam ncraka itu hanya didapalkan setelah adanya 
kematian tersebut (kematian anaknya). Seakan-akan beliau menafikan 
terjadinya kedua hai itu. yakni hai yang kedua terjadi langsung setelah 
yanu pertama, karena maksud kalimat itu adalah menaiikan masuknya 
seseorang ke dalam neraka seiring dengan meninggalnya anak- 
anaknya. 

Ath-Thaibi berkata, “Apabila huruf akhir kata 'fayalif 
berharakat dhammah (jL*), maka artinya seseorang tidak akan masuk 

ke dalam neraka setelah ditinggal mati tiga orang anaknya. kecuali 
dalam waktu yang sangat singkatA 

Dalam riwayat Imam Malik dari Az-Zuhri —seperti disebutkan 
pada pembahasan tentang AI Aiman wa An-hudzur (sumpah dan 
nadzar)— disebutkan dengan lafazh. j* ja i •zjy* V 

äLu" jVU' jdyit (Tidaklah salah seorang di antara kuum 

muslimin yang ditinggal mati oleh tiga anaknya, laiu ia d ise nt uh api 
neraka. kecuali hanya sekejap). 

*__ih iL>ü Sh (kecuali hanya melewati saja). Al Qurthubi berkata, 

“Terjadi perbedaan pendapat dalam memahami maksud kata qasam 
(sumpah) di sini. Sebagian memberi makna sumpah tertentu, dan 
sebagian Iain mengatakan bukan. Pendapat pertama adalah pendapat 
mayoritas ulama. Ada pula yang mengatakan bahwa yang dimaksud 
bukanlah sumpah. tapi singkatnya waktu di neraka. Karena lafazh 
'tahillatan' juga digunakan untuk makna seperti ini.” Dikatakan. 'laa 
yanaamu Ula tahillatal alyah” (ia tidak tidur kecuali memenuhi 
tuntutan pinggang). Dan dikatakan pula, "maa dharabtuhu Ula 
tahliilan” (aku tidak memukulnya kecuali dengan pukulan yang 
sangat ringan). Laiu ada pula yang mengatakan bahwa lafazh Ula 
(kecuali) bermakna At aw” (dan), yakni ia tidak disentuh api neraka 
—banyak atau sedikit—- dan tidak pula untuk pembebasan dari 
sumpah. Sementara Al Farra' dan Al Akhfasy membolehkan lafazh 
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"Ula ” bermakna “dan”. Laiu mereka menerapkan makna seperti ini 
icrhadap firman-Nya, “laa yakhaafu ladayyal ntursaluun Ula man 
zhalam", maknanya menurul mereka adalah, " Sesungguhnya orang 
yang dijadikan Rasul, lidak takul di hadapan-Ku , dan demikian pula 
avangyang berlaku zhalim... ” (Qs. An-Naml (27): 10-11) 

Pendapat pertama adalah pendapat jumhur ulama, sebagimana 
yang ditegaskan oleh Abu Ubaidah dan ulama lainnya. Mereka 
mengatakan bahwa yang dimaksud adalah firman-Nya, "Dan tidak 
seorang pun di antava kumu kecuali mendatangi neraka ilu. ” (Qs. 
Maryam (19): 71) Al Khaththabi berkata, “Maknanya ia masuk neraka 
bukan untuk disiksa, akan tetapi memasukinya sekedar melewatinya 
saja, dan hai ini sebagaimana seseorang yang membebaskan diri dari 
sumpahnya.” Pernyataan ini diindikasikan oleh riwayat Abdurrazzaq 
dari Ma’mar. dari Zuhri, dimana pada bagian akhirnya disebutkan, 
“Kemudian Sufyan membaca ayat, 'Dan lidak seorang pun di antara 
kamu kecuali mendatangi neraka ilu Diriwayatkan melalui Zarrfah 
bin Shalih dari Zuhri, dimana pada bagian akhir dikatakan, “Dan 
apakah yang dimaksud dengan lahi Ila tal qasam (pembebasan dari 
sumpah)?” Beliau berkata, “Yaitu firman Allah SWT, "Dan tidak 
seorang pun di antara kamu kecuali mendatangi neraka ilu 
Demikian pula yang tercantum dalam riwayat Karimah pada sumber 
aslinya. 

Abu Abdullah berkata, “ Dan tidak seorang pun di antara kamu 
kecuali mendatangi neraka itu Demikian juga yang diriwayatkan 
oleh Abdul Malik bin Habib dari Malik sehubungan dengan tafsir 
hadits di atas. Riwayat senada telah dinukil pula melalui jalur lain 
seperti dikutip oleh Ath-Thabrani dari hadits Abdurrahman bin Bisyr 
Al Anshari, dari Nabi SAW, iy l ydd ja ii ou °ja 

Jl- yü- (Barangsiapa yang ditinggal mati oleh liga orang 

anaknya yang helum mencapai usia baligh, niscciya ia tidak akan 
masuk neraka melainkan sekedar melewati saja), yakni melewati di 
atas shirat (titian). 
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Riwayat serupa tclah dinukil dalam hadits lain yang disebutkan 
Ath-Thabrani dari hadits Sahal bin Mifadz bin Anas Al Juhani, dari 
bapaknya, dari Nabi SAW, y .uit Jj yky ‘j* 

i. > O ^ S ^ ^ ' - O s * * 

ui;') o|j : Jü Jjtj yp <üil 013 dJb»*i *i) <u1*j juh (Barangsiapa 

harjuga di helakang kuum muslimin di jalun Allah dengan suka raia, 
niscayu ia lidak akan melihat neraka dengan malanya kecuali 
(sepani) sekedar melew alinya, kurena sesungguhnya Allah SWT telah 
herfirman. "Dan lidak seorang pun di antara kumu kecuali 
mendalangi neraka ilu."). 


Para ulama salaf berbeda pendapat dalam memahami makna 
"mendatangi” yang disebutkan pada ayat di atas. Sebagian 
mengatakan bahwa maknanya adalah "masuk”. Ahmad. An-Nasa'i 
dan Al Hakini merivvayatkan dari hadits Jabir, dari Nabi SAW, ijjyh 


y L$J>o S) yrli Sl j y. jtu S 


(Mendatangi adalah masuk. lidak tersisa seorang yang haik dan lidak 
pula yang berbuai dosa melainkan akan memasuki neraka, akan telapi 
hagi orang-orang yang beriman akan lerasa dingin dan selamat). 


Imam Tirmidzi dan Ibnu Abi Hatim merivvayatkan melalui jalur 
As-Sudi. "Aku mendengar Murrah menceritakan dari Abdullah bin 
Mas’ud. dia berkata. «-$JUpL 1$1p oj^ICoj ^ t^ijS y ( Maksud 


mendalanginya adalah memasukinya laiu keluar darinya berdasarkan 
amal-amal mereka).'’ Abdurrahman bin Mahdi berkata, "Aku berkata 
kepada Syu'bah. 'Sesungguhnya lsra il menisbatkan hadits itu kepada 
Nabi SAW’. Maka beliau berkata, "la benar, dan aku sengaja tidak 
menyebutkan hai itu' ." 


Ada pula v ang mengatakan bahwa maksud “mendatangi” adalah 
lewat di atasnya. Pendapat seperti ini telah diriwayatkan oleh Ath- 
Thabari dan selainnya melalui jalur Bisyr bin Sa’id dari Abu Hurairah, 
dan dari Abu Al Ahwash dari Abdullah bin Mas’ud serta dari Ma’mar 
dan Sa'id dari Qatadah. Aku pun dari Ka’ab Al Ahbar ditambahkan, 

i" £ £ « 'of SOS 

‘r/jrd 3 gJbWwd Oid* J itjp* Js djyuo 
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h-ü (Mereka semua sama berada di atasnya, kemudian 

terdengar seruan, “ Tahanlah pura penghunimu dan biarkanlah pura 
penghuniku. ” Maka, orang-orang yang berimem keluar darinya 
dengan badan yang basah). 


Kedua pendapat ini paling tepat dalam menafsirkan ayat 
tersebut, dan keduanya tidak bertentangan. Sebab orang yang 
mengungkapkannya dengan kata “rnasuk”, ia boleh menggunakannya 
sebagi ganti kata “melewati”. Dalam artian orang yang lewat di atas 
shirat (titian) semakna dengan orang yang rnasuk neraka. Dalam hai 
ini, keadaan orang yang lewat itu berbeda-beda sesuai amalnya. 


Adapun derajat yang paling tinggi di antara mereka adalah yang 
melewati bagaikan kilat, sebagaimana yang akan dijelaskan pada 
hadits syafaat dalam pembahasan tentang Ar-Riqaq (kelembutan hati). 
Kebenaran penafsiran ini didukung oleh riwayat Imam Muslim dari 
hadits Ummu Mubasysyir, *sl :Jii ui 'pL*j <ü>i J-e LJ li 'Lai*- ji 


4Š1 ' l*J JtäŠ .taojlj ö\j : «üll jJJi :jtlJl «lJUä!i 



J % 

: Jj* ijtä (Sesungguhnya ketika Nabi SAW bersabda. 


"Tidak seorang pun yang turut serta pada peristiwa Hudaibiyah yang 
akan rnasuk neraka ”, maka Hafshah berkata kepadanya, “Bukankah 
Allah SWT telah berfirman, 'Dan tidak seorang pun di antara kalian 
melainkan akan mendatangi neraka itu ” Beliau bersabda kepadanya, 
"Bukankah Allah SWT telah berfirman, ‘Kemudian kami 
menyelamatkan orang-orang yang bertakwa ...'.”). 


Pada riwayat ini terdapat keterangan akan lemahnya pendapat 
yang mengatakan bahwa makna “ mendatangi neraka ” —seperti yang 
disebutkan pada ayat di atas— khusus berlaku bagi orang-orang kafir. 
Demikian pula dengan pendapat bahwa makna “mendatangi” adalah 
mendekat, atau pendapat yang mengatakan bahwa maknanya adalah 
menengok ke dalamnya, atau yang mengatakan bahwa makna 
"mendatangi neraka” adalah apa yang menimpa seorang mukmin saat 
di dunia berupa deman (sakit panas). Pendapat terakhir ini masih 
dapat diterima serta tidak bertentangan dengan hadits-hadits yang lain. 
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Pelaiaran vang dapat diambil 


1. Al Mlihallab berpendapat bahwa anak-anak orang Islam berada 
di surga. karena lidak mungkin apabila Allah SWT mengampuni 
orang tua karena kasih sayang-Nya terhadap anak-anaknya, laiu 
Dia tidak mengasihi anak-anak tersebut. Ini juga merupakan 
pendapat mayoritas ulama. 

2. Seseorang vang bersumpah untuk tidak melakukan sesuatu 
kemudian melakukannya meski dalam kadar yang sedikit. maka 
ia telah terbebas dari sumpahnya. berbeda dengan pandangan 
lmam Malik. Pernyataan ini dikemukakan oleh lyadh dan para 
ulama lainnya. 


7. Perkataan Seorang Laki-laki Kepada Wanita di Sisi Kuburan, 

“Bersabarlah!” 


^ ^ ^ ä i.« ** . " . ' .iii*' 3 rf 3 ' 

Ju-j <euP «3 jA :Jl5 3 wUC* jJ Jj* 
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iÜI -äjI ijlii a 
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1252. Dari Anas bin Malik RA, dia berkata. "Nabi SAW 
melewati seorang wanita di sisi kuburan sedang menangis. maka 
beliau bersabda, "Bertakwalah kepada Allah dan bersabarlah. 


Keterangan Hadits : 

Ibnu Al Manayyar berkata, "lmam Bukhari sengaja 
menggunakan lafazh ‘laki-laki’ untuk menjelaskan bahwa yang 
demikian itu tidak khusus bagi Nabi SAW. Laiu digunakan lafazh 
‘perkataan’ dan bukan nasihat’ atau yang sepertinya, karena perintah 
tersebut mencakup nasihat dan yang lainnya. Kemudian lmam 


Demikian yang terdapat pada naskah. namun yang benar adalah 'bersumpah untuk melakukan. 
Wallahu a lam. 
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Bukhari cukup menyebutkan kata 'sabar’ lanpa menyertakan kata 
‘takwa\ karcna kata itulah yang mudah dan sesuai dengan kondisi 
wanita tersebut saat itu.” Dia juga mengatakan, “Adapun judul bab ini 
dapat dipahami bahwa laki-laki boleh berbicara dengan wanita pada 
kondisi demikian dengan mengucapkan hal-hal yang baik, mencegah 
kemungkaran, memberi nasihat, serta meringankan kesedihan. Yang 
demikian itu tidak khusus bagi wanita tua, karena hai itu 
mendatangkan maslahat agama.” 

Hadits di bab ini akan disebutkan dan dijelaskan secara 
mendetail melalui sanad yang sama pada bab “Ziarah Kubur”. 

Kesesuaian judul bab ini dengan bab sebelumnya adalah; 
keduanya menjelaskan nasihat laki-laki kepada wanita, dimana pada 
hadits sebelumnya diterangkan bolehnya berbicara dengan wanita 
mengenai hal-hal yang dapat memotivasinya untuk bersabar terhadap 
musibah yang menimpa demi mendapatkan pahala dari Allah, 
sedangkan hadits di bab ini menjelaskan bahwa ketidaksabaran itu 
dapat menafikan ketakwaan. 


8. (Hukum) Memandikan dan Mewudhukan Mayit dengan Air 
dan Sidr (daun bidara) 


JJ j (.aLS-j cAj J jj aUU j jj! JaU j 

' * " - " " 






JlSj j ^ (J—:l»-g-cc- awI jd 3 j o*- 
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u cuj õtr y -Xi, 
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lbnu Ümar RA memberi harum-haruman kepada putra Sa'id bin 
Zaid. laiu membawanva dan shalat tanpa berwudhu. 

lbnu Abbas RA berkata, "Seorang muslim tidaklah menjadi 
najis baik saat hidup maupun sctelah mati.” Sa'ad berkata, “Kalau ia 
najis. maka aku tidak akan menyentuhnya.” 

Nabi SAW bersabda, “Orang mukmin tidaklah najis." 
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1253. Dari Ummu Athiyah Al Anshariyah RA. ia berkata, 
“Rasulullah SAW masuk menemui kami ketika putrinya meninggal, 
laiu bersabda. 'Mandikanlah ia liga kali. atau lima kali, atau lebih 
banyak dari im jika kamu menganggap hal im perlu dengan 
menggunakan air dan sidr. Laiu jadikanlah pada yang terakhir kupur 
atau sedikit daripada kapur. Apabila kalian telah selesai, maka 
beritahukanlah kepadaku’. Tatkala kami telah selesai. kami pun 
memberitahukan kepadanya, maka beliau memberikan kepada kami 
hicprah- nya seraya bersabda. 'Pakaikanlah kepadanya Maksud 
Ummu Athiyah dengan hiqwah-nya adalah sarungnya. 


Keterangan Hadits : 

An-Nawawi menukil ijma’ ulama bahwa hukum memandikan 
mayit adalah fardhu kifayah. Namun pemyataan ini merupakan suatu 
kelalaian, karena perbedaan pendapat mengenai hukum tersebut 
sangat masyhur di kalangan ulama mazhab Maliki, hingga Al 


50 


FATHUL BAARI 




Qurthubi dalam Syarh Muslim mendukung pendapal yang menyatakan 
sunah, tetapi jumhur ulama berpendapat wajib. Ibnu Al Arabi telah 
membantah mereka yang tidak berpendapat demikian. Inilah pendapat 
yang diamalkan. Bahkan Nabi SAW yang suci lagi disueikan juga 
telah dimandikan, laiu bagaimana dengan selain beliau. 

Ibnu Al Manayyar berkata dalam Al Hasyiyah, “Imam Bukhari 
menyebutkan kata ‘wudhu’ pada judul bab, namun tidak menyebutkan 
hadits yang menyatakan tentang wudhu. Dengan demikian, ada 
kemungkinan Imam Bukhari menganalisa masalah wudhu ini dari 
mändi itu sendiri, sebab mändi itu dapat menggantikan fungsi wudhu 
seperti halnya mändi j unub. Atau yang dimaksud oleh Imam Bukhari 
adalah wudhu bagi orang yang memandikan, yakni hai itu tidak 
diharuskan baginya. Oleh sebab itu, beliau menyebutkan atsar dari 
Ibnu Ümar.” 

Berdasarkan pendapat beliau, maka kata ganti "nya" pada lafazh 
"mewudhukannya” kembali kepada orang yang memandikan, padahal 
lafazh ini tidak disebutkan pada kalimat sebelumnya, kecuali jika 
dikatakan bahwa seharusnya judul bab itu berbunyi, “Bab Orang yang 
Hidup Memandikan Mayit...”, karena mayit tidak mungkin 
melakukan hai itu sendiri. Oleh karena itu, kata ganti tersebut kembali 
kepada lafazh yang tidak disebutkan. Dari sini, maka tampak landasan 
bagi atsar tersebut. 

Nampaknya Imam Bukhari mensinyalir lafazh yang disebutkan 
pada sebagian jalur periwayatan hadits, sebagaimana yang akan 
disebutkan dari hadits Ummu Athiyah, “ Mulailah dengan bagian 
kanannya dan tempal-tempat wudhu darinya Di sini seakan-akan 
beliau hendak mengisyaratkan bahwa tidak ada perintah yang 
berkaitan dengan wudhu seeara khusus, akan tetapi yang tercantum 
dalam hadits hanyalah perintah untuk memulai mändi dari anggota 
wudhu, sebagaimana yang disyariatkan saat mändi junub. Atau beliau 
bermaksud menjelaskan bahwa sekedar berwudhu tidaklah meneukupi 
karena adanya perintah untuk mändi. 
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Ibnu Al Manayyar berkata, ‘Imam Bukhari menjadikan air dan 
sidr scbagai alat vang digunakan untuk mändi, dan ini sesuai dengan 
hadits vang disebutkan pada bab di atas. Sebab sabdanya; 'dengan air 
dan sidi ' berkaitan dengan lafazh ' Mandikanlah ia 

Secara lahiriah. sidr tersebut dicampurkan pada setiap kali 
pencucian. dan ini menunjukkan bahwa memandikan mayit berfungsi 
untuk membersihkan dan bukan untuk menyucikan, sebab air yang 
telah dinisbatkan kepada sesuatu tidak dapat digunakan untuk bersuci. 
Akan tetapi bisa saja dikatakan bahwa air tersebut tidak bisa dikatakan 
sebagai air yang telah dinisbatkan kepada sesuatu 6 (yakni telah keluar 
dari keasliannya —penerj), karena ada kemungkinan sidr tersebut 
tidak merubah sifat air. atau sidr itu dihaluskan terlebih dahulu 
kemudian dicucikan bersama air pada setiap kali pengulangan mändi; 
dan lafazh hadits tidaklah menolak kemungkinan ini. 

Imam Al Qurthubi berkata, "Sidr terlebih dahulu dibasahi 
dengan air laiu dikeluarkan lendimya kemudian digosokkan pada 
badan. dan selanjutnya disiram dengan air, maka ini dinamakan satu 
kali mändi." 

Ibnu Mundzir meriwayatkan. sebagian ulama mengatakan 
bahwa daun-daun sidr diletakkan di air agar tidak bercampur 
dengannya sehingga tidak mengubah sifat dasar air. Diriwayatkan 
juga dari Imam Ahmad bahwa ia mengingkari hai itu dan berkata, 
“Dimandikan dengan menggunakan air dan sidr pada setiap satu kali 
mändi." 

Keterangan yang paling akurat adalah riwayat Abu Daud 
melalui jalur Qatadah dari Ibnu Sirin bahwa ia mempelajari tentang 
mändi dari Ummu Athiyah, maka ia memandikan dengan air dan sidr 
dua kali. laiu pada ketiga kalinya dengan air dan kapur barus. 


Yang benar adalah; sesungguhnya pada hadits ini terdapal petunjuk bahwa air yang dinisbatkan 
kepada sesuatu dapat digunakan untuk talhhir (bersuci) selatna ta masih dinamakan sebagai air. dan 
campurannya pun adalah sesuatu yang suci seperti daun bidara atau yang serupa dengannya. 
Pandangan mi telah dipilih oleh Ibnu Taimiyah serta Ibnu Qayyim. muridnya, sebagaimana 
pandangan serupa akan dinukil dari Ibnu Al Arabi pada penjelasan selanjutny a. Wallahu a lani. 
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Ibnu Abdul Barr berkala, “Dikatakan bahwa Ibnu Sirin 
merupakan tabi’in yang paling mengetahui tentang hai ilu.” Scmentara 
Ibnu Al Arabi berkata, "Barangsiapa mengatakan bahwa mändi 
pertama menggunakan air yang murni (tidak bercampur apa-apa), 
mändi kedua menggunakan air dan sidr atau sebaliknya, dan mändi 
ketiga menggunakan air dan kapur barus, maka ini sesungguhnya 
tidak ada dalam lafazh hadits.” Seakan-akan orang yang mengatakan 
demikian menghendaki agar satu kali mändi dilakukan dengan 
menggunakan air murni (yang belum dicampuri oleh apapun). sebab 
menurutnya air inilah yang dapat menyucikan, sedangkan air yang 
telah dicampur dengan sesuatu tidak lagi dapat menyucikan. 


Sebagian ulama mazhab Maliki berpegang dengan makna 
lahiriah hadits Ibnu Sya’ban dan Ibnu Al Fardha, serta selain 
keduanya. Mereka berkata, “Memandikan mayit hanya bertujuan 
tcmzhiif (kebersihan), maka boleh menggunakan air yang dicampur 
dengan sesuatu, seperti air bunga atau yang sepertinya.” Mereka juga 
berkata, “Hanya saja yang demikian itu tidak disukai. karena 
merupakan pemborosan.” Adapun pendapat yang masyhur di kalangan 
jumhur ulama adalah bahwa memandikan jenazah merupakan perkara 
laabbudi (ritual), maka dipersyaratkan padanya segala syarat yang 
terdapat pada mändi wajib maupun mändi sunah. Pendapat lain 
mengatakan bahwa mändi tersebut hanya disyariatkan sebagai langkah 
antisipasi bila mayit tersebut masih dalam keadaan junub. Tapi 
pendapat ini kurang tepat; karena apabila demikian. maka tidak 
disyariatkan pada mereka yang belum mencapai usia baligh. padahal 
telah ada ijma’ ulama bahwa jenazah anak yang belum baligh juga 
dimandikan. 




{dan Ibnu Ümar memberi wangi-wangian kepada putra Sa’id bin 
Zaid , laiu membawanya dan shalat tanpa berwudhu). Lafazh 
hannatha (memberi wangi-wangian) berasal dari kata hanuuth, yaitu 
semua jenis wangi-wangian yang dicampur dengan air khusus untuk 
mayit. 


FATHUL BAARI — 53 


Riwayat ini telah discbutkan lmam Malik dalam kitab Al 
Muwaththa ' dari Naff bahwa Abdullah bin Ümar memberi wangi- 
wangian kepada putra Sa’id bin Zaid, laiu membawanya. Kemudian 
beliau masuk masjid. laiu shalat tanpa berwudhu (lagi). Putra yang 
dimaksud bernama Abdurrahman. 

Sebagian mengatakan bahwa hubungan atsar ini dan atsar 
sesudahnya dengan j udul bab adalah; lmam Bukhari berpendapat 
bahwa seorang muslim tidak berubah menjadi najis karena 
kematiannya. Adapun memandikannya hanya dalam rangka ta 'abbudi 
(ritual semata). Sebab apabila seorang muslim tersebut najis, maka 
tidak akan menjadi suci jika dimandikan dengan air dan sidr, atau air 
saja. Jika seorang muslim menjadi najis setelah meninggal dunia, 
maka Ibnu Ümar tentu tidak akan menyentuh jasad putra SaMd bin 
Zaid, bahkan akan mencuci bagian badannya yang bersentuhan 
dengan mayit itu. 

Seakan-akan lmam Bukhari mensinyalir kelemahan riwayat 
yang disebutkan oleh Abu Daud melalui jalur Amr bin Umair dari 
Abu Hurairah, dari Nabi SAW, dengan lafazh; J—JLä oljt J_J- 

(Barangsiapa memandikan mayit hendaklah ia mändi, 

dan barangsiapa yang membawanya hendaklah ia berwudhu). Para 
perawinya tergolong tsiqah (terpercaya) kecuali Amr bin Umair, dia 
adalah perawi yang tidak terkenal. 

lmam Tirmidzi dan Ibnu Hibban meriwayatkan melalui jalur 
Suhail bin Abi Shalih dari bapaknya, dari Abu Hurairah seperti itu. 
Tetapi riwayat ini juga memiliki kelemahan, karena Abu Shalih tidak 
mendengamya langsung dari Abu Hurairah RA. 

Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari bapaknya, dimana pendapat 
yang benar adalah bahwa riwayat tersebut hanya berasal dari Abu 
Hurairah (mauquf). Sementara Abu Daud berkata setelah 
menyebutkan hadits ini, “Ini telah mansukh (dihapus hukumnya)”, 
hanya saja beliau tidak menjelaskan dalil yang telah menghapusnya. 
Adz-Dzahli berkata sebagaimana dinukil oleh Al Hakim dalam kitab 
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Tarikh-nya., 'Tidak ada hadits shahih tentang perintah mändi bagi 
orang yang mcmandikan mayit.” 

A , ^ 

jH j jj' Jüj (dan Ibnu Abhus RA berkata... dan 

seterusnya). Riwayat ini disebutkan beserta sanadnya oleh Sa'id bin 
Manshur, “Sufyan telah meneeritakan kepada kami dari Amr bin 
Dinar, dari Atha', dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, OÜ 

O {.languniah kallan menganggap najis orang 

mati di antara kallan, karena seorang muslim ilu lidaklah najis baik 
saal hidup maupun setelah mati)." Ad-Daruquthni menukil jalur 
marfu’ (sampai pada Nabi SAW) melalui Abdurrahman bin Yahya Al 
Makhzumi dari Sufyan. Demikian juga Al Hakim menukil melalui 
riwayat Abu Bakar dan Utsman (keduanva putra Abu Syaibah) dari 
Sufyan. Namun yang terdapat dalam kitab Mushannaf Abu Syaibah 
jalurnya hanya sampai pada Sufyan, sebagaimana yang diriwayatkan 
oleh Sa’id bin Manshur. Sementara Al Hakim menukil riwayat serupa 
dengan jalur marfu ’ (sampai pada Nabi SAW) melalui jalur Amr bin 
Abi Amr dari Ikrimah, dari Ibnu Abbas RA. 


U L~>J Olf Jüj {dan Sa’ad berkata, "Kalau ia 


adalah najis, niscaya aku tidak menyenluhnya. ”). Dalam riwayat Al 
Ashili dan Abu Al Waqt disebutkan, “Saad berkata...” tapi riwayat 
pertama lebih akurat. Saad yang dimaksud adalah Sa’ad bin Abi 
Waqqash. Demikianlah yang diriwayatkan oleh Ibnu Abi Syaibah 
melalui jalur Aisyah binti Sa’ad, dia berkata, õjü** -uui Oiji 


Ojlj J\ pii ■UäS *j jAj J yd* Jt Jj j jt Jjuj 


ja c-iOssP' * U L^ti OlS" jjj ja J—ipl j^J : Jli (Telah 


diberitakan kepada Sa’ad -maksudnya adalah bapaknya- tentang 
jenazah Sa 'id bin Zaid bin Amr, sementara beliau saat itu berada di 
Al Aqiq. Maka beliau mendatangi jenazah tersebut laiu memandikan, 
mengkafani dan memberinya wangi-wangian. Kemudian beliau 
kembali ke rumahnya dan mändi, laiu berkata, “Aku mändi bukan 
disebabkan telah memandikannya. Kalau ia najis, maka aku tidak 
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akan menyentuhnya, ukun lelapi aku mändi kurena cuaca sangal 
punas. "). 


Sava telah menemukan sebagian perkataan Sa'id bin Musayyab 
mcngenai hai itu. Sanniwaih telah meriwayatkan dalam kitabnya Al 
Fawa'id melalui jalur Abu Waqid Al Madani, dia berkata, “Sa’id bin 
Musayyab berkata. "Kalau aku mengetahui bahwa ia adalah najis, 
maka aku tidak akan menyentuhnya.” 


Dalam alsar Sa\ad dapat diambil kesimpulan. bahwa orang yang 
alim jika melakukan suatu perbuatan yang dikhawatirkan akan 
menimbulkan salah paham bagi mereka yang melihatnya, maka ia 
harus memberitahukan hakikat perbuatan itu, agar mereka tidak salah 
dalam memahaminya. 


*51 Jüj (Dun Nabi SAW 


bersabdu, "Orang mukmin lidaklah menjadi najis. ”). lni adalah 
penggalan hadits Abu Hurairah yang telah disebutkan beserta 
sanadnya pada bab "Orang Junub Berjalan di Pasar”, dalam 
pembahasan tentang Mändi. 


Dalam naskah Ash-Shaghani disebutkan, "Abu Abdullah 
berkata. "Maksud najis adalah kotoran.” Adapun maksud 
perkataannya adalah menafikan sifat “najis” dari seorang muslim, baik 
najis dalam arti yang sebenamya maupun dalam arti majaz. 


, j 'z , *1 

üop (Ummu Athiyah Al Anshariyah). Dalam riwayat 
Ibnu Juraij telah disebutkan, j*# j» r 

iŠTjji ’js\J » c-iai iii (Ummu 


Athiyah -seorang M anila Anshar yang lermasuk salah seorang M anita 
yang telah berbaiat kepada Rasulullah SAW- datang ke Bashrah 
ingin mendapalkan pulranya , namun ici tidak sempat 
mendapatkannya). Dalam hai ini saya tidak mengetahui nama 
putranya yang dimaksud dalam hadits, tapi sepertinya ia sedang turut 
berperang saat itu. Laiu ia datang ke Bashrah. Sampai berita kepada 
Ummu Athiyah yang sedang berada di Madinah bahwa putranya 
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dalam keadaan sakit, maka Ummu Athiyah segera bcrangkat 
mcnemuinya, namun anaknya telah meninggal dunia sebelum sempat 
berjumpa dengan Ummu Athiyah. Dalam pembahasan tentang Ihdud 
(berduka) disebutkan bahwa Ummu Athiyah datang satu atau dua hari 
setelah putranya meninggal. Sedangkan nama Ummu Athiyah adalah 
Nusaibah, sebagaimana yang telah disebutkan. 

tol c—ä y jy (ketika putrinya meninggal dunia). Dalam riwayat 

Ats-Tsaqafi dari Ayyub (yakni riwayat berikutnya), demikian pula 
dalam riwayat Ibnu Juraij disebutkan, tol J-Jü Qp ( Beliau 

SAW masuk menemui kami dan kami sedang memandikan putrinya). 
Namun kedua versi ini dapat dipadukan bahwa beliau SAW masuk ke 
tempat itu sebelum kaum wanita mulai memandikan putrinya. 
Sementara dalam riwayat An-Nasa'i dikatakan bahwa kedatangan 
para wanita itu juga atas perintah Rasulullah SAW, sebagaimana yang 
disebutkan melalui riwayat Hisyam bin Hassan dari Hafshah dengan 



(Salah seorang putri Rasulullah SAW meninggal dunia, maka beliau 
SAW mengirim utusan kepada kami seraya bersabda, "Mandikanlah 
ia... ”). 

toi (putrinya). Tidak ditemukan pada salah satu riwayat pun 

dalam Shahih Bukhari keterangan mengenai namanya. Namun yang 
masyhur ia adalah Zainab, istri Abu Al Ash bin Ar-Rabi’, ibu dari 
Umamah yang telah disebutkan dalam pembahasan tentang shalat. Dia 
adalah putri Nabi SAW yang tertua. Adapun waktu kematiannya, 
sebagaimana dikatakan oleh Ath-Thabari dalam kitab Adz-Dzail, 
adalah pada awal tahun ke-8 H. 

Penyebutan nama -putri Rasulullah SAW ini ditemukan dalam 
riwayat Imam Muslim melalui jalur Ashim Al Ahwal dari Hafshah. 
dari Ummu Athiyah, dia berkata, £& *»i Jdo <õ>i c~j LJj) ciU 'Cd 

' * O S s " ' f 

t^lL«pi :4ii Jj —»j Jli J—j (Ketika Zainab binti Rasulullah SAW 
meninggal dunia. beliau SAW bersabda, “Mandikanlah ia...''.). Laiu 
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beliau menyebutkan hadits selengkapnya. lapi saya lidak 
mcndapatkan penyebulan namanya pada satu pun jalur pcriwayatan 
hadits tersebut dari Hafshah dan Muhammad, kecuali riwayat Ashim 
ini. Sementara ada keterangan lain yang berbeda dengannya, 
sebagaimana dinukil oleh lbnu At-Tin dari Ad-Dawudi (pensyarah 
Shahih Bukhari). dimana ia menegaskan bahwa putri Rasulullah SAW 
yang dimaksud adalah Ummu Kultsum (istri Utsman bin Allan). 

Pendapat ini ditanggapi oleh Al Mundziri, bahwa Ummu 
Kaltsuni meninggal ketika Nabi SAW sedang melakukan perang 
Badar, maka beliau SAW tidak sempat menghadiri pemakamannya. 
Tapi pendapat ini tidak benar, karena yang meninggal ketika 
Rasulullah SAW mengikuti perang Badar adalah Ruqayyah. 
Kemudian lmam An-Nawawi (mengikuti lyadh) menisbatkan 
pendapat Al Mundziri tersebut kepada sebagian ahli sejarah. Namun 
penisbatan ini juga merupakan sikap yang kurang teliti, karena lbnu 
Majah meriwayatkan dari Abu Bakar bin Abi Syaibah, dari Abdul 
Wahhab Ats-Tsaqafi. dari Ayyub, dengan lafazh. J—i tilü- 

to t 

£j>\ (Beliau SAW masuk menemui kami dan kami sedang 

memandikan putrinya yang bernama Ummu Kultsum). Sanad hadits 
ini memenuhi kriteria hadits Shahih Bukhari dan Muslim. Demikian 
pula yang disebutkan dalam kitab Al Mubhamat oleh lbnu Basykuwal 
melalui jalur Al AuzaM dari Muhammad bin Sirin, dari Ummu 
Athiyah. dia berkata. J-j- cJ? (Aku termasuk sai ah 

seorang yang memandikan Ummu Kultsum). 

Dalam manuskrip Al Mughlathai, saya menemukan kalimat; 
“lmam Tirmidzi mengklaim bahwa ia adalah Ummu Kultsum, tapi 
pendapat ini perlu dianalisa lebih lanjut.” Tapi saya tidak menemukan 
klaim seperti itu dalam Sunan Tirmidzi. Ad-Daulabi meriwayatkan 
dalam kitab Adz-Dzurriyah Ath-Thahirah melalui jalur Abu Ar-Rijal 
dari Amrah bahwa Ummu Athiyah adalah salah seorang yang 
memandikan Ummu Kultsum, putri Nabi SAW. 
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Dcngan demikian hisa dikatakan bahwa riwayat ini lebih akurat, 
karena dinukil dari berbagai jalur periwayatan. Namun bisa pula 
kedua riwayat itu dipadukan dengan mcngatakan bahwa Nabi SAW 
menghadiri pengurusan jenazah kedua putrinya itu. 

Ibnu Abdul Barr menyebutkan dalam biografi Ummu Athiyah, 
bahwa ia merupakan wanita yang bertugas memandikan wanita yang 
meninggal. Kemudian saya mendapatkan nama-nama wanita yang 
turut bersama Ummu Athiyah ketika memandikan putri Nabi SAW. 
Mereka berjumlah tiga orang selain Ummu Athiyah. Dalam kitab Adz- 
Dzurriyah Ath-Thahirah diriwayatkan melalui jalur Asma' binti 
Umais (dimana ia termasuk salah seorang yang memandikannya), dia 
berkata. "üan bersama kami Shafiyah bin Abdul Mul häilib." 
Sedangkan dalam riwayat Abu Daud dari hadits Laila binti Qanif Ats- 
Tsaqafiyah, dia berkata. “Aku termasuk di antara wanita yang 
memandikannya..." Demikian juga telah dinukil oleh Ath-Thabrani 
dari hadits Ummu Sulaim keterangan yang memberi asumsi bahwa ia 
turut hadir pada saat itu. Selanjutnya akan disebulkan, setelah lima 
bab, perkataan Ibnu Sirin; “Dan aku tidak tahu putri beliau SA Wyang 
mana." 

Pernyataan ini menunjukkan bahwa penyebutan nama putri 
Rasulullah SAW tersebut -seperti yang terdapat dalam riwayat Ibnu 
Majah dan selain beliau- hanya berasal dari para perawi setelah Ibnu 

Sirin, wallahu a lam. 

• • 

(mandikanlah ia). Ibnu Bazizah berkata. “Lafazh ini telah 

dijadikan dalil tentang wajibnya memandikan mayit.” Pandangan ini 
dilatarbelakangi oleh persoalan apakah sabda beliau. dJJi jj (.Jika 

kalian menganggap hai itu perlu ), kembali kepada mändi itu sendiri 
atau pada jumlahnya. Kemungkinan kedua ini lebih kuat. sehingga 
pernyataan di atas cukup beralasan. 

Ibnu Daqiq Al Id berkata, “Akan tetapi sabda beliau SAW liga 
kali ’ tidaklah berindikasi wajib menurut pandangan yang masyhur di 
kalangan ulama. Maka, berdalil dengan hadits ini untuk mendukung 
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pendapat di alas —atau sebaliknya— sangal lergantung pada boleh 
lidaknya mengucapkan satu lafazh unluk dua maksud yang berbeda. 
Karcna sabda beliau ‘liga kali' tidaklah berdiri sendiri. ia harus masuk 
di bawah kalimat perintah. Yang dimaksud oleh perinlah di sini ada 
dua: yaitu wajib sehubungan dengan mändi itu sendiri. dan sunah 
sehubungan dengan jumlahnya yang ganjil.” 

Kaidah-kaidah dalam mazhab Syafi’i membolehkan hai tersebut. 
Dari sini maka para ulama Kufah dan golongan Zhahiriyah serta Al 
Muzani mengatakan bahwa memandikan mayit adalah wajib. Mereka 
berpendapat; apabila keluar sesuatu dari tubuh mayit setelah 
dimandikan, maka tempat keluar itu dicuci tanpa harus mengulangi 
mändi. Tapi hai ini menyalahi makna zhahir hadits di atas. Pendapat 
serupa dinukil dari Sufyan, sebagaimana diriwayatkan oleh 
Abdurrazzaq dari Hisyam bin Hassan. dari Ibnu Sirin. Dia berkata, 
"Dimandikan tiga kali. Apabila keluar darinya sesuatu sesudah itu, 
maka dimandikan lima kali. Apabila masih keluar darinya sesuatu, 
maka dimandikan tujult kali.” Hisyam berkata, "Al Hasan berkata, 
‘Dimandikan tiga kali. Apabila keluar darinya sesuatu, maka dicuci 
tempat keluarnya sesuatu itu tanpa menambah jumlah mändi dari tiga 
kali'.' 

ji (tiga kali atau lima kali). Dalam riwayat Hisyam bin 

, , 9 0 

Hassan dari Hafshah disebutkan, jt tjij tjpL-pi ( Mandikanlah 

ia dalam jumlah ganjil, liga atau lima kali). Kata "atau” di sini 
berfungsi sebagai urutan dan bukan pilihan.' Imam An-Nawawi 
berpendapat, bahwa yang dimaksud adalah mandikanlah sebanyak tiga 
kali. Apabila perlu lebih dari itu, maka mandikan lima kali. 

Ringkasnya. bahwa jumlah ganjil merupakan suatu kemestian, 
sedangkan hukum melakukannya sebanyak tiga kali adalah mustahah 
(disukai). Apabila tiga kali tersebut dirasa telah bersih dan mencukupi. 


Maksud urutan di sini adalah dilakukan secara berurul, yakni harus dimandikan tiga kali terlebih 
dahulu. Apabila dirasa tidak mencukupi, maka dimandikan sebanyak lima kali. dan selerusnya. 
Sedangkan • pilihan '. seseorang boleh memilih mana yang ia stikai, lima kali atau liga kali- penerj. 


60 —FATHUL BAARI 



inaka lidak disyariatkan untuk melakukannya lebih dari itu. 
Sedangkan bila belum bersih, maka boleh dimandikan lebih dari tiga 
kali dalam jumlah ganjil hingga bersih. Adapun yang wajib hanyalah 
satu kali secara merata ke seluruh badan. 

Ibnu Al Arabi berkata, “Dalam kalimat ‘atau lima kali’ 
merupakan isyarat bahwa yang disyariatkan adalah jumlah ganjil, 
sebab kalimat ‘lima kali’ disebutkan setelah kalimat ‘tiga kali’ tanpa 
menyebutkan "empat kali’.” 

d-Ui 'ja ji (atau lebih banyak dari ilu). Dalam riwayat Ayyub 

dari Hafshah —seperti pada bab berikutnya— dikatakan, 

bu-o ji (Tiga kali. atau lima kali. atau tujuh kali). Dalam riwayat- 

riwayat yang ada saya tidak menemukan keterangan yang 
menyebutkan jumlah lebih dari tujuh kali, kecuali pada riwayat Abu 
Daud. Adapun dalam riwayat lainnya hanya disebutkan “ tujuh kali ” 
atau "lebih daripada itu ”. Maka, ada kemungkinan makna "lebih 
daripada itu" adalah tujuh kali. Demikian pandangan Imam Ahmad, 
karena beliau tidak menyukai lebih dari tujuh kali. 

Ibnu Abdul Barr berkata, “Aku tidak mengetahui seorang pun 
yang membolehkan lebih dari tujuh kali.” Dalam riwayat Qatadah 
disebutkan bahwa Ibnu Sirin mempelajari cara memandikan jenazah 
dari Ummu Athiyah, maka beliau biasa memandikan tiga kali. Bila 
tidak (cukup), maka dilakukan sebanyak lima kali; dan bila tidak 
(cukup) juga. maka lebih daripada itu. Qatadah berkata, “Kami 
melihat bahwa jumlah maksimalnya adalah tujuh kali.” Sementara Al 
Mawardi berkata, “Melebihkan dari tujuh kali merupakan 
pemborosan.” Sedangkan Ibnu Mundzir berkata, “Telah sampai 
kepadaku bahwa jasad mayit menjadi lecet oleh air, maka aku tidak 
menyukai jumlah yang lebih dari itu (tujuh kali).” 

dib j£jj di (apabila kalian menganggap hai itu perlu). 

Maksudnya, hai itu diserahkan kepada ijtihad mereka sesuai dengan 
kebutuhan. Ibnu Mundzir berpendapat bahwa hai itu diserahkan 
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kepada mereka. namun harus lelap memperhatikan syarat yang 
discbutkan. vakni dalam jumlah yang ganjil. 

Ibnu At-Tin meriwayatkan dari sebagian ulama, "Ada 
kemungkinan perkataannya 'apubilu kallan menganggap kembali 
kepada jumlah vang telah disebutkan. Namun mungkin juga 
bermakna. apabila kalian menganggap perlu melakukan hai itu. 
Sedang jika tidak. rnaka cukup dibersihkan.'’ 

jj--j (dengan air dan sidr). Ibnu Al Arabi berkata, "Ini 

merupakan dasar tentang bolehnya bersuci dengan air yang telah 
dicampur. selama keaslian air itu tidak hilang.” Hai itu karena tujuan 
memandikan mayit adalah untuk menyucikan (nya), sebagaimana 
yang telah dijelaskan. 

/ytf’ JA uli j' Oi*'*’ (dan jadikanlah yang 

terakhir kapnr harus atau sedikit daripada kapur harus). Ini 
merupakan keraguan dari perawi: mana di antara kedua kalimat itu 
yang diucapkan oleh beliau SAW. Secara lahiriah yang dimaksud 
adalah mencampurkan kapur barus dengan air. sebagaimana pendapat 
jumhur (mayoritas) ulama. Sementara An-Nakha‘i dan ulama Kutah 
mengatakan, "Kapur barus ini dicampurkan dengan air yang telah 
diberi wewangian". yakni digunakan setelah mayit dimandikan dan 
dikeringkan. 

Ada pendapat yang mengatakan bahwa hikmah digunakannya 
kapur barus selain untuk mengharumkan tempat mayit demi 
menyambut yang hadir saat itu baik malaikat maupun selain mereka, 
juga berfungsi mengeringkan dan mendinginkan karena memiliki daya 
serap. mengeraskan badan mayit, mengusir serangga, menghilangkan 
sisa-sisa kotoran serta memperlambat pembusukan. Bahan tersebut 
merupakan pengharum yang dikenal saat itu. dan nampaknya inilah 
rahasia mengapa ia digunakan terakhir, karena jika digunakan lebih 
awal, maka akan hilang oleh siraman air. 
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Ada pertanyaan, apakah niisk (minyak wangi) dapat 
menggantikan fungsi kapur harus? Ilal ini perlu dicermati secara 
mendalam; sebab bila diiihat dari fungsi kapur barus sebagai 
pengharum, maka dapat digantikan oleh minyak wangi. Sedangkan 
jika diiihat dari fungsinya yang lain maka ia tidak dapat digantikan 
oleh minyak wangi. Dengan demikian apabila tidak ada kapur barus, 
maka boleh diganti dengan yang lain meski hanya ada satu kriteria 
yang terkandung dalam kapur barus. 

Kl 40*1' (pakaikanlüh kepadanya), yakni jadikanlah kain itu 
sebagai pembungkus badannya. 

Dikatakan bahwa hikmah diberikannya sarung itu terakhir, 
adalah supaya perpindahan kain tersebut dari jasad beliau ke jasad 
putrinya tidak dipisahkan oleh waktu yang lama. Ini merupakan dalil 
bolehnya tabarruk (mencari berkah) dengan bekas-bekas orang-orang 
shalih.' Laiu di hadits ini terdapat pula keterangan bolehnya 
mengkafani wanita dengan pakaian laki-laki. 


9. Disukainya Memandikan (Mayit) dalam Jumlah Ganjil 


J yMj lilli- Jio :cJli 1^1p £l!l ' ^sj ä!)äp 
j- 4 j' y :Juš <uLi J— 

Lpy Uis j» Iili J 
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Telah disebutkan beberapa kali pada catatan käki bahwa tabarruk Imencari berkah) dari peninggalan 
(bekas-bekas) orang-orang shalih tidak diperbolchkan. Hanya saja yang demikian itu diperbolehkan 
pada diri Nabi SAW secara khusus. karena apa yang telah dijadikan oleh Allah SWT pada jasadnya 
dan segala yang disentuhnya menjadi berkah Hai ini tidak berlaku bagi yang lainnya karena dua hai: 
pertama. bahwasanya para sahabat tidak melakukan hai itu kepada selain Nabi SAW. Jika perbuatan 
itu baik, niscaya mereka telah lebih dahulu melakukannya Kedua. scsungguhnya melakukan 
perbuatan itu terhadap selain beliau SAW merupakan sarana menuju kesyirikan. sehingga harus 
dilarang. Wallahu a lam. 
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1254. Dari Ummu Athiyah RA, dia berkata, "Rasulullah SAW 
masuk menemui kami dan kaini sedang memandikan putrinya. Beliau 
bersabda. 'Mandikanlah ia tiga kali. atau lima kali atau lebih 
daripada illi dengan air dan sidr; dan jadikanlah yang lerakhir kapur 
harus. Apahila kalian telah selesai. ma ka beritahukanlah kepadaku'. 
Ketika selesai. kami pun memberitahukan kepadanva. maka beliau 
melemparkan sarungnya kepada kami seraya bersabda. 'Pakaikanlah 
kepadanva'." 


Ayyub berkata. "Hafshah telah menceritakan kepadaku seperti 
hadits Muhammad." Sedangkan dalarn hadits Hafshah dikatakan, 
''Mandikanlah ia dalarn jumlah yang ganjil." Di dalamnya disebutkan 
pula, "Tiga kali, atau lima kali, atau tujuh kali.'' Laiu disebutkan pula 
padanya bahvva beliau SAW bersabda, "Mulailah dengan bagian 
kanan dan tempat-tempat wudhu darinya." Di dalamnya dikatakan, 
"Sesungguhnya Ummu Athiyah berkata, Kami menyisir rambutnya 
dan menjadikannya tiga kepang 


Keterangan Hadits : 

Dalarn bab ini. Imam Bukhari menyebutkan hadits Ummu 
Athiyah dari A\yub. dari Muhammad. namun tidak ada pernyataan 
tegas mengenai jumlah ganjil. 

tiL- ji U-2> j\ lAü (tiga, atau lima atau tujuh kali). Kalimat ini 

menunjukkan bahwa jumlah ganjil yang paling sedikit adalah tiga. 
Tapi hai ini tidak dapat dibenarkan, karena jumlah ganjil yang paling 
sedikit adalah satu. Di samping itu, kalimat tersebut tidak 
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mengindikasikan hai itu, tapi menerangkan juinlah yang harus 
dilakukan dalam mcmandikan mayit. 


10. Mcmulai dari Bagian Kanan Mayit 
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1255. Dari Ummu Athiyah RA, dia berkata, “Rasulullah SAW 
bersabda ketika putrinya dimadikan. 'Mulailah bagian kanannya serta 
tempat-tempat wudhu darinya' 


Keterangan Hadits : 

(Bab memulai dari bagian kanan mayit), yakni ketika 
memandikannya. Seakan-akan Imam Bukhari sengaja menyebutkan 
judul bab ini tanpa batasan untuk mengisyaratkan bahwa selain mändi 
dapat dianalogikan kepadanya. 

Ijp tjpCw o'oJs (mulailah dari bagian kanannya 

serta tempat-tempat wudhu darinya ). Tidak ada kontradiksi antara 
kedua hai ini, sebab bisa saja dimulai dari anggota wudhu serta bagian 
badan sebelah kanan sekaligus. Ibnu Al Manayyar berkata, 
“Perkataannya ‘ Mulailah dari bagian kanan’, yakni dalam mändi 
yang tidak ada wudhu padanya. Adapun tempat-tempat wudhu 
darinya, maksudnya pada mändi yang tidak berkaitan dengan wudhu. 
Seakan-akan Imam Bukhari hendak mensinyalir perbedaan yang 
dilakukan oleh Abu Qilabah yang mengatakan, ‘ Dimulai dari kepala 
laiu jenggot 
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11. Tempat-tempat Wudhu pada Mayit 
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1256. Dari Umniu Athiyah RA, dia berkata, “Ketika kami 
memandikan putri Nabi SAW, beliau bersabda kepada kami -dimana 
kami sedang memandikannya-, 'Mulailah dari bagian kanannya dan 
lempat-tempat wudhu darinya 


Keterangan Hadits : 

Maksud j udul bab adalah; disukainya memulai dalam 
memandikan mayit dari tempat-tempat tersebut. 

(dan tempat-tempat wudhu). Dalam riwayat Abu 

Dzar terdapat tambahan. i<p (darinya). Hadits ini telah dijadikan dalil 

disukainya berkumur-kumur serta memasukkan air ke dalam hidung 
saat memandikan mayit, berbeda dengan pandangan para ulama 
madzhab Hanafi. Bahkan mereka mengatakan tidak disyariatkannya 
wudhu. 

Apabila kita sependapat bahwa mewudhukan mayit merupakan 
hai yang disukai. maka apakah wudhu ini dipahami sebagaimana 
wudhu vang sebenarnya; dalam arti anggota badan tersebut dibasuh 
kembali saat mändi, atau wudhu yang dimaksud di sini adalah bagian 
dari mändi itu sendiri. sedangkan dimulainya dari tempat-tempat 
tersebut adalah untuk memuliakannya. Kemungkinan kedua ini lebih 
tepat jika dilihat dari konteks hadits. Adapun memulai dari bagian 
kanan serta tempat-tempat wudhu merupakan keterangan yang 
ditambahkan oleh Hafshah dalam riwayatnya dari Ummu Athiyah. 
Demikian halnya dengan menyisir serta membuat kepang. 
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12. Apakah Wanita Dikafani dengan Sarung Laki-laki 
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1257. Dari Ummu Athiyah, dia berkata, “Putri Nabi SAW 
meninggal dunia, maka beliau SAW bersabda kepada kami, 
‘ Mandikanlah ia liga kali, alau lima kali atau lebih banyak daripada 
itu.jika kalian menganggap hai ila perlu. Apabila kalian lelah selesai, 
maka beritahukanlah kepadaku ’. Ketika selesai, kami pun 
memberitahukan kepadanya. Maka beliau melepaskan sarung dari 
pinggangnya dan bersabda ,' Pakaikanlah kain ilu kepadanya 


Keterangan Hadits : 

Dalam bab ini, Imam Bukhari juga menyebutkan hadits Ummu 
Athiyah, dimana letak kesesuaiannya dengan j udul bab adalah pada 
kalimat, “ Maka beliau memberikan sarungnya kepada kami". 

Ibnu Rasyid berkata, “Dalam judul bab ini, Imam Bukhari 
menyebutkan ‘Apakah’ sebagai isyarat akan keraguannya dalam 
masalah ini. Sepertinya beliau mengisyaratkan kemungkinan hai itu 
khusus bagi Nabi SAW karena keberkahan dan sepertinya tidaklah 
ditemukan pada selain beliau SAW, terutama selang waktunya yang 
masih sangat dekat dengan keringat beliau yang mulia. Tetapi hai itu 
diperbolehkan menurut pendapat yang kuat.” 

Ibnu Baththal telah menukil kesepakatan mengenai hai itu. 
Namun tidak berarti kritikan bagi sikap Imam Bukhari, karena beliau 
memberi judul bab dengan memperhatikan konteks hadits, dimana ia 
menerima kemungkinan adanya pendapat lain. 
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Ibnu Al Manayyar mengemukakan pendapat serupa, bahkan 
bcliau mensinyalir kemungkinan lain, yakni bisa saja hai tersebut 
khusus bagi seorang muhrim atau orang yang berada pada kondisi 
seperti sarung Nabi SAW serta jasadnya, yang diyakini kebersihannya 
serta tidak ada rasa kecemburuan dari suami bila pakaian laki-laki lain 
digunakan oleh istrinya. 


13. Dijadikan Kapur Barus Pada Yang Terakhir 
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1258. Dari Ummu Athiyah, dia berkata, “Salalt seorang putri 
Nabi SAW meninggal dunia, maka beliau SAW keluar dan bersabda, 
' Mandikanlah ia tiga kali, atau lima kali, atau lebih daripada ilu jika 
kalian menganggapnya perlu, dengan air dan sidr, dan jadikanlah 
yang terakhir kapur barus atau sesualu darinya. Apabila kalian telah 
selesai, maka beritahukanlah kepadaku Ummu Athiyah berkata, 
“Ketika kami selesai. maka kami pun memberitahukan kepadanya. 
Laiu beliau melemparkan sarungnya kepada kami dan bersabda, 
‘ Pakaikanlah ia kepadanya 

Diriwayatkan dari Ayyub, dari Hafshah. dari Ummu Athiyah 
RA. sama seperti itu. 
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1259. Ummu Athiyah berkata, “Sesungguhnya beliau bersabda, 
' Mandikanlah ia liga kali, atau lima kali, atau tujuh kali atau lehib 
daripada ilu jika kalian mengganggap perlu .” Hafshah berkata, 
“Ummu Athiyah RA berkata, ‘Dan kami menjadikan rambutnya tiga 
kepang’.” 


Keterangan Hadits : 

(Bah dijadikan kapur harus pada yang terakhir), yakni pada 
mändi yang terakhir. Ibnu Al Manayyar berkata. "lmam Bukhari tidak 
menetapkan hukum tersebut, karena lafazh 'JadikanlaK kemungkinan 
berindikasi wajib dan kemungkinan pula berindikasi sunah.” 

Para ulama berbeda pendapat dalam memahami cara 
menjadikannya (kapur barus) pada mändi terakhir. Sebagian pendapat 
mengatakan, “Dicampur dengan air laiu disiramkan kepadanya pada 
mändi yang terakhir”, sebagaimana makna lahiriah hadits di atas. 
Namun ada pula yang mengatakan, “Ketika selesai mändi, maka 
diberi wewangian dengan kapur barus sebelum dikafani.” Dalam 
riwayat An-Nasa'i disebutkan dengan lafazh. ijjilf dUi j 

(Dan jadikanlah kapur barus di akhir semua itu). 


Catatan 

Dikatakan, “Mana letak kesesuaian dimasukkannya judul bab ini 
—yang berkaitan dengan mändi— di antara dua bab yang berkaitan 
dengan mengkafani mayit?” 
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Ibnu Al Manayyar menjawab, “Menyiapkan apa yang 
dibutuhkan mayit sebelum dimandikan atau sebelum selesai 
dimandikan adalah sesuatu yang biasa dilakukan untuk memudahkan, 
di antaranya adalah memberi wangi-wangian.” 

Namun ada kemungkinan, bahwa beliau mengisyaratkan dengan 
hai itu untuk menyelisihi mereka yang mengatakan bahwa kapur barus 
khusus dijadikan sebagai wewangian dan tidak dicampur dengan air, 
sebagaimana dinukil dari Al Auza’i dan sebagian ulama Hanafi; atau 
dicampur dengan air seperti perkataan jumhur. 


14. Mengurai Rambut Wanita 



Ibnu Sirin berkata. 'Tidak mengapa rambut mayit diurai.” 
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1260. Dari Ummu Athiyah RA. bahwasanya mereka menjadikan 
rambut putri Rasulullah SAW tiga kepang. Mereka mengurainya laiu 
mencucinya. kemudian menjadikannya tiga kepang. 


Keterangan Hadits : 

(Bab mengurai rambut wanita). yakni jenazah wanita sebelum 
dimandikan. Disebutkannya “wanita” di sini hanya dalam konteks 
yang umum. Sebab jika ada laki-laki yang berambut panjang, maka 
rambutnya dapat diurai untuk dibersihkan agar kulit kepala terkena 
air. Adapun orang yang melarang perbuatan ini beralasan bahwa 
perbuatan itu dapat merontokkan rambut kepalanya. Namun alasan 
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mereka dijawab dengan mengatakan bahwa rambut yang rontok bisa 
disatukan lagi dengan rnayit tersebut. 
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(bahwasanya mereka menjadikan rambut putri Rasulullah SAW tigu 
kepang, mereka mengurainya laiu mencucinya). Dalam riwayat Al 
Ismaili disebutkan, “Beliau berkata, ‘Aku mengurainya’.” Secara 
zhahir yang mengucapkan perkataan ini adalah Ummu Athiyah. 
Sementara dalam riwayat Abdurrazzaq dari Ma’mar, dari Ayyub, 
disebutkan; ''Aku berkata, ‘Apakah engkau mengurainya, mencucinya 
laiu menjadikannya liga kepang? ’ Dia menjawab, Benar\" 


Mengurai rambut itu berguna untuk memudahkan air mencapai 

kulit kepala serta membersihkan kepala dari kotoran. Dalam riwayat 

Imam Muslim dari Ayyub, dari Hafshah, dari Ummu Athiyah. 
0 f * ' " - ^ • 

disebutkan; oj/ ULiaJji ( Kami menyisirnya tiga kepang). Yakni 

* 

kami meluruskannya dengan sisir. Maka, ini menjadi hujjah bagi 
lmam Syaffi serta orang-orang yang sepaham dengannya untuk 
menyatakan disukainya meluruskan rambut rnayit. Namun orang yang 
tidak sependapat mengatakan bahwa perbuatan itu dapat memutuskan 
rambut. Tetapi jika dilakukan dengan pelan-pelan. maka kekhawatiran 
itu dapat dihindari. 


15. Bagaimana Memakaikan Pakaian Kepada Mayit 
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AI Hasan berkata, “Potongan kain yang kelima digunakan untuk 
membungkus kedua paha serta pangkal paha di bawah baju.” 
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1261. Dari Ibnu Sirin, ia berkata; Datanglah Ummu Athiyah — 
ia adalah seorang wanita dari kalangan Anshar, termasuk di antara 
wanita-wanita yang membaiat (Rasulullah SAW)— ke Bashrah untuk 
mendapatkan anaknya, namun ia tidak mendapatinya. Maka ia 
menceritakan kepada kami seraya berkata, “Nabi SAW masuk 
menemui kami, dan kami sedang memandikan putrinya. Beliau 
bersabda, ‘ Mandikanlah ia tiga kali, atau lima kali, atau lebih 
daripada itu jika kalian menganggap perlu, dengan air dan sidr. Laiu 
jadikanlah pada yang terakhir kapur barus. Apabila kalian telah 
selesai maka beritahukan kepadaku'." Ia berkata, “Ketika kami 
selesai, maka beliau melemparkan sarungnya kepada kami seraya 
bersabda, 'Pakaikanlah kain itu kepadanya\ dan beliau tidak 
menambah dari yang demikian itu. Aku tidak tahu putrinya yang 
mana.” la mengklaim bahwa arti memakaikan adalah 
membungkusnya. Demikian Ibnu Sirin memerintahkan bagi wanita 
untuk diberi pakaian dan tidak diberi sarung. 
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Ketcrangan Hadits : 

Di sini Imam Bukhari juga menycbutkan hadits Ummu Athiyah. 
1 Ianya saja beliau menyebutkan judul ini tersendiri, karena kalimat; 
"Dan ia mengklaim buhwa urti memakaikan udul ah memhungkusnyu ” 
merupakan kalimat yang disebutkan secara ringkas. Adapun secara 
lengkap kalimat tersebut berbunyi, “la mengklaim bahwa makna 
sabdanya, 'Pakaikanlah kain ilu kepadanya’ adalah ‘Bungkuslah ia 
dengan kain itu\” Inilah makna zhahir lafazh di atas, karena lafazh 
“Syi aar" bermakna pakaian yang bersentuhan langsung dengan 
tubuh. 


Adapun orang yang mengatakan; "dan ia mengklaim" adalah 
Ayyub. Menurut Ibnu Baththal, ia adalah Ibnu Sirin, namun pendapat 
pertama lebih tepat. Abdurrazzaq telah menjeiaskan dalam riwayatnya 
dari Ibnu Juraij, ia berkata, “Aku berkata kepada Ayyub, apakah 
kalimat 'Pakaikanlah kain ilu ’ bermakna 'Jadikanlah ia sebagai 
sarungV Dia berkata, ‘Aku tidak berpendapat lain kecuali bahwa 
maksudnya adalah bungkuslah ia dengan kain itu’.” 


jk] ... *—sJt Jtlj (dan Al Hasan berkata, 


"Polongan kain yang kelima... ” dan seterusnya). Hai ini 
menunjukkan awal perkataan bahwa wanita dikafani dengan lima 
pakaian. Riwayat serupa telah disebutkan oleh Ibnu Abi Syaibah 
dengan sanad- nya. Al Jauzaqi juga meriwayatkan melalui jalur 
Ibrahim bin Habib bin Asy-Syahid dari Hisyam dari Hafshah dari 


Ummu Athiyah, dia berkata, kj£ ÜlU jd**S jj! 


(Maka kami mengkafaninya dalam lima pakaian dan memberihya 
kerudung sebagaimana kerudung orang hidup). Keterangan tambahan 
ini memiliki sanad yang shahih. 


Adapun perkataan Al Hasan tentang potongan kain yang kelima 
telah disetujui pula oleh Zufar. Sebagian mengatakan bahwa potongan 
kain yang kelima itu diikatkan pada dada untuk mengencangkan kain 
kafannya. Sepertinya Imam Bukhari mengisyaratkan pandangannya 
yang sesuai dengan perkataan Zufar, yaitu, “Tidak dimakruhkan 
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mengenakan gamis bagi wanita menurut pendapat paling kuat dalam 
mazhab SyafTi dan Hanbali”. 


Catatan: 

Kalimat, "'Dan aku lidak tahu putri heliau yang mana ”, adalah 
ucapan Ayyub. Ini merupakan bukti bahwa beliau tidak mendengar 
dari Hafshah nama putri Nabi SAW yang dimandikan saat itu. 
Sementara telah disebutkan melalui jalur lain bahwa ia adalah Ummu 
Kultsum. 


16. Rambut Wanita Dijadikan Tiga Kepang 




ÄI yjl oi P- lfy& :cJli ^ }\ > 

✓ / ✓ / 

.l^Ij J >j : jll>L- JU j Jüj - jj j jU^-j 


1262. Dari Ummu Athiyah RA, dia berkata, “Kärni mengepang 
rambut putri Rasulullah SAW”, (yakni tiga kepang). Waki’ berkata, 
“Sufyan berkata, ‘Ubun-ubunnya dan kedua tanduknya'.” 


Keterangan Hadits : 


' ' ' ' > - * + A * # „ o ^ 

Jli j JlÜj — (*!«■» j <&' j*-ž \jyUe> 

eo' x ■* 0 j 

:oüi-o (Kami mengepang rambut putri Rasulullah SA W. 


(yakni tiga kepang), Dan Waki’ berkata, “Sufyan berkata, “Ubun- 
ubunnya dan kedua tanduknya ”), yakni kedua sisi kepalanya. 


Al Ismaili menyebutkan riwayat Waki’ dengan sanad-nya 

- O X Ox ^ > 

seperti di atas. Laiu beliau memberi tambahan lain. yaknhtgjil^- ouläli j*j 

(Kemudian kami menempatkannya di belakangnya). Pembahasan 
tentang tambahan ini akan disebutkan pada bab berikutnya. 
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Hadits tersebut dijadikan dalit tentang mengepang rambut 
wanita, berbeda dengan pandangan yang lidak memperbolchkannya. 
Menurut Ibnu Al Qasim adalah dengan disanggul, tidak dikepang. 
Sementara Al Auza'i dan ulama madzhab Hanall berpendapat bahwa 
rambut wanita dibiarkan terurai di belakang dan di wajahnya dengan 
terpisah-pisah. 

Al Qurthubi berkata, “Sepertinya sebab perbedaan pendapat 
tersebut adalah apakah perbuatan Urnmu Athiyah itu disandarkan 
kepada Nabi SAW sehingga hukumnya adalah marju’ (langsung dari 
Nabi SAW), atau itu hanya ide dari Ummu Athiyah, laiu 
dilaksanakannya? Kedua kemungkinan ini memiliki landasan. Hanya 
saja apa yang dilakukan terhadap mayit harus bernilai laqarrub 
(pendekatan diri kepada Allah SWT) berdasarkan ketetapan syariat, 
padahal perbuatan itu tidak disebutkan dalarn riwayat marju' 
(langsung dari Nabi SAW)”. Sementara An-Nawawi berpendapat 
bahwa secara lahiriah hai itu diketahui dan disetujui oleh Nabi SAW.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, bahwa Sa’id bin Manshur 

meriwayatkan dengan lafazh "perintah” dari Hisyam, dari Hafshah, 

dari Ummu Athiyah, dia berkata, “Rasulullah SAW bersabda kepada 
» 0 0 0 

kami, jJlišrtj \'Jj ( Mandikanlah ia dengan jumlah 

ganjil dan jadikanlah rambutnya berkepang ).” 


Ibnu Hibban berkata dalarn kitab Shahih- nya, ‘"Disebutkan 
sebuah penjelasan bahwa Ummu Athiyah menyisir rambut putri Nabi 
SAW berdasarkan perintah dari beliau SAW dan bukan kehendak 
Ummu Athiyah sendiri.” Kemudian Ibnu Hibban menukil melalui 
jalur Hammad bin Ayyub, dia berkata, “Hafshah meriwayatkan dari 
Ummu Athiyah, cjj j' j' VgiL.^1 


(Mandikanlah ia tiga kali, atau lima kali, atau tujuh kali, dan 
jadikanlah untuknya liga kepang ).” 
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17. Mcnempatkan Rambut Wanita di Belakangnya 


aWI C—-i jj IC—SIŠ J “ulaP ^ 

“ s s s " ' 

^ 0 0 ^ /•✓ Ä /■ A, $> % s ss & s 

I y j L^IL^pI !Jläi <Jlp aüI IjIjI# 4-1p 
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" s S ' * ' 
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1263. Dari Ummu Athiyah RA, dia berkata, “Salah seorang 
putri Nabi SAW meninggal dunia. Maka Nabi SAW mendatangi kami 
dan bersabda, ' Mandikanlah ia dengan sidr (dctun bidara) dulam 
jumlah ganjil, liga kali, atau lima kali, alau lebih daripada ilu bila 
kalian menganggap perlu, dan jadikanlah pada yang terakhir kapur 
barus atau sedikit daripada kapur barus. Apabila kalian lelah selesai, 
maka beritahukanlah kepadaku'. Ketika selesai, kami pun 
memberitahukan kepadanya. Maka beliau melemparkan sarungnya 
kepada kami, laiu kami mengepang rambutnya tiga kepang dan 
menempatkan di belakangnya.” 


Keterangan Hadits : 

Imam Bukhari menyebutkan hadits Ummu Athiyah dari riwayat 
Hisyam bin Hassan, dari Hafshah, yang menyebutkan; &'yä> tfydai 

tyi?- l&Ulalli ö°jJ (Laiu kami mengepang rambutnya tiga kepang dan 

menempatkannya di belakangnya). Riwayat ini dikutip oleh Musaddad 
dari Yahya bin Sa’id. An-Nasa’i dari Amr bin Ali meriwayatkan dari 
Yahya dengan lafazh, lalik-üi (laiu kami menyisirnya), sebagaimana 

yang telah disebutkan terdahulu melalui riwayat Ats-Tsauri dari 
Sufyan. 
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Semenlara Abdurrazzaq meriwayatkan dari jalur Ayyub, dari 
Hafshah, $<?/') üjde (Kami 

mengepang rambulnya tigu kepang, ubun-ubunnya dan kedua 
tanduknya , /«/« kanti menempatkannya di belakcmgnya). Ibnu Daqiq 
Al Id berkata, “Ini merupakan keterangan tentang disukainya 
mengurai rambut wanita serta mengepangnya.” Sebagian ulama 
madzhab SyafTi menambahkan bahwa ketiga kepang tersebut 
ditempatkan di belakang, kemudian mereka menyebutkan mengenai 
hai itu satu hadits gharib.' n Demikian yang dikatakan oleh Ibnu Daqiq. 
Akan tetapi pernyataan ini merupakan perkara yang sangat 
mengherankan, sebab keterangan tambahan ini telah dicantumkan 
dalam Shahih Bukhari. dimana perawinya telah diperkuat melalui 
jalur lain. 


Pelajaran vang dapat diambil 

1. Imam mengajarkan sesuatu yang terjadi kepada orang yang 
belum mengetahuinya. 

2. Imam boleh menyerahkan suatu urusan kepada orang lain yang 
mempunyai kemampuan dalam urusan tersebut setelah 
sebelumnya diberitahukan tentang logika penetapan hukum 
tersebut. 

3. Hadits ini dijadikan dalil bahwa mändi dengan sebab 
memandikan mayit tidaklah wajib. sebab ketika itu adalah masa 
pengajaran, namun beliau SAW tidak memerintahkan hai 
demikian. Akan tetapi pernyataan ini masih perlu dipertanyakan 
kembali, sebab ada kemungkinan mändi karena memandikan 
mayit disyariatkan setelah kejadian di atas. Al Khaththabi 
berkata, “Aku tidak mengetahui seorang pun yang 
mewajibkannya.” Namun sepertinya beliau tidak mengetahui 
bahwa Imam Syafi’i mengaitkan pandangannya pada ke-shahih- 
an hadits tersebut. Sedangkan ulama di kalangan madzhab 
Maliki dan sebagian madzhab SyafTi berbeda pendapat dalam 
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masalah ini. Ibnu Bazizah bcrkata, “Secara zhahir pcrbuatan 
tersebut mustahub (disukai), karena seorang yang memandikan 
mayit bila menyadari akan mändi setelah menyelesaikan 
pekerjaannya; maka ia tidaklah terlalu berusaha untuk 
menghindar dari apa-apa yang menimpanya, dan ia pun 
memandikan mayit itu dengan sebersih-bersihnya dengan 
perasaan tenang. Namun ada pula kemungkinan bahwa 
hikmahnya itu berkaitan dengan orang yang memandikan, agar 
setelah mändi ia yakin akan kesucian dirinya dari apa yang 
megenainya waktu memandikan mayit.” 9 

4. Sebagian ulama madzhab Hanafi menjadikannya sebagai dalil, 
bahwa seorang suami tidak boleh memandikan mayit istrinya, 
sebab suami putri Nabi SAW pada waktu itu berada di tempat, 
namun beliau SAW memerintahkan para wanita untuk 
memandikannya dan tidak memerintahkan suaminya. Namun 
perkataan mereka ditanggapi dengan mengatakan; sesungguhnya 
kebenaran perkataan tersebut tergantung pada kebenaran klaim 
bahwa suaminya saat itu berada di tempat. Apabila hai itu 
diterima, maka perlu pembuktian bahwa tidak ada sebab lain 
yang menghalangi sehingga tidak sempat memandikan istrinya, 
atau perbuatan itu dilakukan bukan sekedar mengutamakan 
wanita atas suaminya sendiri. Ringkasnya, bahwa kaum wanita 
lebih utama memandikan mayit wanita daripada suaminya 
sendiri, dan hai itu bukan berarti bahwa laki-laki (suami) 
dilarang untuk melakukannya, jika memang benar demikian 
maksud perbuatan Nabi SAW. Hanva Allah yang lebih 
mengetahui kebenaran. 


Sebagian mereka berkata, ‘Sesungguhnya hikmahnya -Wallahu alam- adalah menghilangkan 
kelemahan orang yang memandikan mayil akibat menyaksikan mayit serta mengingat kematian dan 
kejadian sesudahnya.” Makna inilah yang nampaknya memiliki kesesuaian. wallahu alam. 
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18. Pakaian Putih untuk Kafan 


S ^y&" aJLp aü( 01 1 ^ •£• 4ül i^^- > j ^Aujif { j£‘ 

- y ^ ^ ~ - * 
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1264. Dari Aisyah RA bahwa Rasulullah SAW dikafani dengan 
tiga pakaian yang berasal dari Yaman, putih dan halus yang terbuat 
dari katun, tidak ada padanya gamis dan serban. 


Keterangan Hadits : 


(Bab pakaian putih untuk kafan). Imam Bukhari menyebutkan 

hadits Aisyah, jaL> y\'/\ '&£> pL>j £ft- ii' ^0' jiT (Nabi SA W 

* ' * ' ' ' ' 

dikafani dengan tiga pakaian ). Dalil yang dapat diambil adalah; 
sesungguhnya Allah hanya memilihkan yang paling utama untuk 
Nabi-Nya. Sepertinya Imam Bukhari berpandangan bahwa hadits 
shahih yang secara tegas menyatakan hai ini tidaklah akurat, yaitu 
hadits yang dikutip oleh para penulis kitab Sunan dari hadits Ibnu 
Abbas dengan lafazh; °^\sy 'yaifj ’f$e\ \#\i jt>Q\ 


(Pakailah pakaian putih, karena sesungguhnya ia lebih bersih dan 
lebih baik. Dan kafanilah dengannya orang mati di antara kalian ). 
Imam Tirmidzi dan Al Hakim men-shahih-kan hadits ini. Hadits 
tersebut juga didukung oleh hadits Samurah bin Jundub yang dikutip 
oleh para penulis kitab Sunan dengan sanad yang shahih. 


Sebagian pengamat perbedaan pendapat di kalangan madzhab 
Hanafi menyatakan bahwa yang disukai dalam madzhab ini adalah 
pakaian habarah. Seakan-akan mereka mendasari pendapat ini dengan 
riwayat yang dinukil bahwa beliau SAW dikafani pada dua pakaian 
dan selimut habarah. Riwayat ini dinukil oleh Abu Daud dari Jabir 
dengan sanad hasan. 
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Akan tetapi lmam Muslim dan Tirmidzi mcriwayatkan dari 
hadits Aisyah bahwa mereka menanggalkan pakaian tersebut dari 
beliau SAW. Imam Tirmidzi berpendapat bahwa hadits yang paling 
shahih tentang kafan Nabi SAW adalah hadits yang menerangkan 
bahwa beliau SAW dikafani dengan tiga kain kafan. Sementara 
Abdurrazzaq meriwavatkan dari Ma'mar, dari Hisyam bin Urwah, 
“Beliau dibungkus dengan kain habarah. dikeringkan kemudian 
dilepaskan darinya Mungkin pula pendapat para ulama madzhab 
Hanati tersebut diperkuat dengan cakupan hadits Anas RA yang 
berbunyi, šj^xJl iil J)-# iil J^QJi (Pakaian paling 


disukai oleh Rasulullah SAW adalah Al Habarah). Hadits ini 
diriwayatkan oleh Imam Bukhari dan Muslim, sebagaimana akan 
disebutkan pada pembahasan tentang Libas (pakaian). Al Habarah 
adalah jenis pakaian yang bercorak atau bergaris. 


19. Mengkafani dengan Dua Pakaian 


JP £3 j il A Sju ^ASlj Jä-j UIj lJU A-P Aili P Jj\ Jf. 

o^L~pl ^Cp Aii' JU A^aijU :ju j\ Aiygj ji AiU-lj 

^ '*■* / ?i• *' . **' * *o f j', ^ . f / a, » 

Aj li A—lj y a^a^xj lj jjjj 0 yiS j c j-U-^ »Uj 
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1265. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata. “Ketika seorang läki¬ 
läki berdiri di Arafah, tiba-tiba terjatuh dari kendaraannya dan 
lehernya patah. Nabi SAW bersabda, 'Mandikanlah ia dengan air dan 
sidr (daun bidara), dan kafanilah ia dengan dua pakaian. Jangan 
kalian memberinya wangi-wangian dan jangan menutupi kepalanya , 
karena sesungguhnya ia akan dibangkitkan pada hari kiamat sambil 
mengucapkan talbiyah'." 
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Kcterangan Hadits : 

(Bab mengkafani dengan dua pakaian). Seakan-akan Imam 
Bukhari hendak menjelaskan bahwa ketentuan tiga pakaian yang 
disebutkan pada hadits Aisyah RA bukanlah suatu syarat sahnya kafan 
untuk mayit. tapi merupakan sesuatu yang mustahab (disukai) 
sebagaimana pendapat jumhur ulama. Kemudian para ulama berbeda 
pendapat apabila sebagian ahli waris tidak rela memberikan kain 
kafan yang kedua atau yang ketiga. Dalam hai ini hendaknya 
keberatan tersebut tidak dihiraukan, menurut pendapat yang kuat. 
Adapun satu pakaian yang menutupi badan adalah suatu keharusan 
menurut kesepakatan ulama. 

UdL (keti ka seorang laki-laki). Saya tidak menemukan nama 
laki-laki yang dimaksud. 

jSy ^ (dan kafanilah ia dengan dua pakaian ). Lafazh ini 

dijadikan dalil mengganti pakaian orang yang meninggal dunia saat 
ihram. Tapi argumentasi ini tidak berdasar sama sekali, karena hadits 
ini akan disebutkan kembali pada pembahasan tentang haji dengan 
lafazh, ‘üji ^ (Pada kedua pakaiannya). Dalam riwayat An-Nasa'i 

melalui jalur Yunus bin Nafi’ dari Amr bin Dinar disebutkan dengan 
lafazh, ji-dJi £>°y ^ (Pada kedua pakaiannya yang 

digunakannya untuk ihram). Al Muhib Ath-Thabari berkata, “Tidak 
diberikan kain kafan ketiga sebagai penghormatan kepadanya 
sebagaimana halnya orang yang mati syahid, dimana beliau SAW 
bersabda, (Selimuti mere ka dengan darah-darah 

mere ka). 

Hadits ini dijadikan dalil bahwa ihram tidak terputus oleh 
kematian seperti yang akan dijelaskan setelah satu bab. Di samping 
itu, juga dijadikan dalil tidak adanya perwakilan dalam melakukan 
haji, karena beliau SAW tidak memerintahkan seorang pun untuk 
menyempurnakan amalan haji orang yang meninggal itu, dan 
argumentasi ini sangat lemah. 
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[bnu Baththal berkata, “Hadits ini dijadikan pula sebagai dalil 
bahwa barangsiapa telah memulai melakukan ketaatan kemudian 
terhalang untuk menyempurnakannya, maka diharapkan semoga Allah 
menuliskan baginya di akhirat masuk ke dalam golongan orang-orang 
yang melakukan amalan ketaatan tersebut.” 


20. Wangi-wangian Bagi Mayit 
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1266. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, “Ketika seseorang 
berdiri bersama Rasulullah SAW di Arafah, tiba-tiba terjatuh dari 
kendaraannya hingga lehernya patah. Maka Rasulullah SAW 
bersabda, “ Mandikanlah ia dengan air dan sidr, dan kafanilah ia 
dengan dua pakaian, dan janganlah kalian memberinya wangi- 
wangian serta jangan pula menutupi kepalanya, karena sesungguhnya 
Allah ' akan membangkitkannya hari kiamat dalam keadaan 
bertalbiyah”. 


Keterangan Hadits : 

(Bab wangi-wangian bagi mayit), yakni yang meninggal dunia 
bukan saat ihram. 

Dalam bab ini, Imam Bukhari menyebutkan hadits Ibnu Abbas 
yang telah disebutkan pada bab sebelumnya, namun di sini beliau 
meriwayatkannya dari syaikh yang lain. Adapun konteksnya dengan 
j udul bab adalah pada perkataannya, “ Janganlah kalian memberinya 
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wangi-wangian" . Kcmudian beliau memberi alasan bahwa Allah SWT 
akan membangkitkannya dalam keadaan bcrtalbiyah. Dengan 
demikian. jelaslah bahwa scbab larangan terscbut adalah karena 
keadaannya yang sedang ihram. Demikian pula dengan perkataannya, 
“Janganlah menulupi kepalanycr. 

Al Baihaqi berkata, “Di sini terdapat dalil bahwa orang yang 
meninggal bukan saat ihram diberi wangi-wangian dan kepalanya juga 
ditutupi, karena larangan tersebut berkaitan dengan ihram; berbeda 
dengan sebagian ulama madzhab Maliki dan lainnya yang mengatakan 
bahwa ihram itu menjadi terputus karena meninggal dunia, maka 
mayitnya diperlakukan seperti orang hidup.” 

Sementara sebagian ulama madzhab Maliki mengatakan, 
"Memberikan wangi-wangian kepada mayit ditetapkan berdasarkan 
makna hadits ini secara implisit, yakni adanya larangan untuk 
menggunakan wangi-wangian bagi orang yang meninggal saat ihram.” 
Sedangkan sebagian ulama madzhab Hanafi mengatakan, “Hadits ini 
tidak bersifat umum ditinjau dari lafazh hadits, sebab hadits itu 
ditujukan kepada orang tertentu; dan tidak pula bersifat umum ditinjau 
dari maknanya, sebab dalam hadits tidak dikatakan, 'Sesungguhnya ia 
dibangkitkan dalam keadaan bertalbiyah karena meninggal saat 
ihram'. Oleh karena itu, hukumnya tidak mencakup selainnya kecuali 
ada dalil yang menetapkannya.” 

Ibnu Bazizah berkata, “Sebagian pengikut madzhab kami 
menjawab bahwa ini khusus bagi laki-laki tersebut, sebab 
pemberitahuan Nabi SAW bahw^a orang itu akan dibangkitkan dalam 
keadaan bertalbiyah merupakan persaksian bahwa hajinya diterima, 
dan yang demikian itu belum tentu berlaku pada selainnya.” Akan 
tetapi Ibnu Daqiq Al Id menanggapinya dengan mengatakan bahwa 
illat (alasan hukum) seperti itu hanya ada pada orang yang melakukan 
ihram, sehingga berlaku bagi semua orang yang melakukan ihram. 
Adapun masalah diterima atau ditolaknya haji adalah urusan yang 
tidak dapat diketahui (gaib). 
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Laiu sebagian ulama beralasan dengan firman Allah SWT, “ Dan 
bahwasanya seseorang tidak akan memperoleh kecuali upu yang telah 
diusahakannya. ” (Qs. An-Najm (53): 39) juga sabda Rasulullah 
SAW, “ Apabila seseorang meninggal dunia, maka lerpuluslah 
amalannya kecuali liga perkara... n . Sementara meninggal saat ihram 
tidak termasuk di antara ketiga perkara tersebut, maka sudah 
sepantasnya amalan itu terhenti sejak ia meninggal dunia. Namun 
pernyataan ini dijawab, bahwa mengkafaninya dengan kedua baju 
ihramnya serta membiarkannya sebagaimana adanya merupakan 
amalan orang hidup sepeninggalnya, seperti memandikan dan 
menshalatinya. 

Ibnu Al Manayyar berkata dalam Al Hasyiyah , “Nabi SAW 
telah bersabda sehubungan dengan para syuhada. ‘ Selimutilah mereka 
beserta darah-darah mereka ’. Padahal beliau juga telah bersabda, 
‘Allah lebih mengetahui siapa yang lerluka di jalan-Nya'. Di sini 
beliau memperluas cakupan hukum secara zhahir (lahir) berdasarkan 
yang tampak dari suatu sebab, maka sudah sepantasnya agar hukum 
tersebut diterapkan bagi semua orang yang ihram. Dalam hai ini 
terdapat persamaan antara orang yang berjihad dan orang yang ihram, 
dimana keduanya sama-sama berada di jalan Allah.” 

Sementara Ad-Dawudi mengemukakan legitimasi atas 
pandangan Imam Malik, dia berkata, “Hadits ini tidak sampai 
kepadanya.” 


21. Bagaimana Mengkafani Orang yang Mati Saat Ihram 
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1267. Dari Ibnu Abbas RA, bahwa leher seorang laki-laki 
dipatahkan oleh hewan tunggangannya, dan kami bersama Nabi SAW 
yang sedang melakukan ihram. Maka Nabi SAW bersabda, 
“Mandikanlah ia dengan air dan sidr, dan kafanilah ia dengan dua 
pakaian, dan jangan sentuh ia dengan harum-haruman, serta jangan 
pula kalian menulupi kepalanya , karena sesungguhnya Allah akan 
membangkitkannya pada hari kiamat dalam keadaan hertalbiyah 
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1268. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, “Pernah seorang laki- 
laki sedang wukuf bersama Nabi SAW di Arafah, laiu ia terjatuh dari 
kendaraannya.” Ayyub berkata, “Maka lehernya patah dan ia pun 
meninggal.” Beliau SAW bersabda, “Mandikanlah ia dengan air dan 
sidr, dan kafanilah ia dengan dua pakaian, dan janganlah 
memberinya wangi-wangian, serta jangan pula menutupi kepalanya, 
karena sesungguhnya ia akan dibangkitkan pada hari kiamat ...” 
Ayyub berkata, “Sedang bertalbiyah” Sedangkan Amr mengatakan, 
“Dalam keadaan hertalbiyah. ” 


FATHUL BAARI — 85 


Keterangan Hadits : 


Imam Bukhari menyebutkan hadits Ibnu Abbas melalui dua 
jalur. Jalur pertama menyebutkan, Q-* üQJi '^y iili (Kurena 

sesungguhnya ia dibangkilkan hari kiamat dalam keadaan berlalbiyah 
[mulabbiyan]). Demikian yang disebutkan oleh Al Mustandi. Adapun 
perawi yang lain menyebutkannya dengan lafazh, 'xl * ( Mulabbidan ). 

Makna mulabbidan adalan memilin rambut agar tidak kusut, hai ini 
biasa mereka lakukan saat ihram. Namun Al Qadhi Iyadh mengingkari 
riwayat ini seraya berkata, “Lafazh mulabbidan di sini tidak memiliki 
makna.” Sementara dalam pembahasan tentang haji disebutkan 

* j 

dengan lafazh, {ber ihram). Sedangkan An-Nasa'i meriwayatkan 

dengan lafazh, u y>u> üCžil 'fy illi (Karena sesungguhnya ia akan 

dibangkilkan pada hari kiamat dalam keadaan ihram). Akan tetapi 
lafazh mulabbidan di sini tidak dapat dikatakan tidak memiliki makna, 
bahkan kesesuaian lafazh tersebut sangat nampak. 

õ°y~jJ Sl j (dan jangan menyentuhnya). Ibnu Mundzir mengatakan 
bahwa dalam hadits Ibnu Abbas ini terdapat beberapa hai: 

1. Orang yang ihram boleh mändi dengan sidr (daun bidara), 
berbeda dengan mereka yang memakruhkannya. 

2. Jumlah ganjil untuk kain kafan bukan menjadi syarat sahnya 
dalam mengkafani mayit. 

3. Biaya untuk kain kafan itu diambil dari hartanya, berdasarkan 
perintah Nabi SAW untuk mengkafani orang tersebut dengan 
kedua pakaiannya tanpa meminta keterangan apakah ia berutang 
atau tidak. 

4. Disukainya mengkafani orang yang ihram dengan kain ihram 
yang dipakainya saat itu, dan tidak dikafani dengan kain yang 
berjahit, serta ihramnya tetap sebagaimana adanya. 

5. Boleh mengkafani dengan pakaian yang sedang dipakai. 
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6. Disukai tetap mengucapkan talbiyah hingga selesai ihram. 

7. Sesungguhnya ihram itu berkaitan dengan kepala dan bukan 
dengan muka, sebagaimana yang disebutkan dalam riwayat 
Muslim, '"Dan janganlah menutupi wajahnya Sementara itu 
Imam Al Qurthubi melakukan tindakan yang agak janggal, 
dimana ia meriwayatkan dari As-Syafi’i bahwa orang yang 
ihram tidak dishalati, padahal pendapat ini tidak dikenal dari 
Imam Syafi’i. 


Catatan: 

Kemungkinan penyebab dikafaninya orang itu dengan dua 
pakaian, adalah karena keberadaannya yang meninggal dunia dengan 
mengenakan kedua pakaian itu, dimana ia sedang melakukan ibadah 
yang sangat utama. Namun ada pula kemungkinan bahwa hai ini 
dilakukan karena tidak ditemukan kain kafan selain kedua pakaian 
yang dikenakannya itu. 


22. Mengkafani dengan Gamis yang Memiliki Kancing atau yang 
Tidak, dan Orang yang Dikafani Tanpa Gamis 
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1269. Dari Ibnu Ümar RA bahwa ketika Abdullah bin Ubay 
meninggal dunia. maka putranya datang kepada Nabi SAW dan 
berkata. “Wahai Rasulullah, berikan kepadaku gamismu agar aku 
mengkafani dia dengannya, dan shalatilah ia serta mohonkan ampunan 
atasnya.” Nabi SAW memberikan gamisnva seraya bersabda, 
“Berilahukan kepadaku agar aku menshalatinya Laiu dia 
memberitahukan kepada Nabi SAW. Ketika beliau SAW hendak 
menshalatinya, maka Ümar RA menariknva seraya berkata, 
“Bukankah Allah telah melarangmu untuk menshalati orang-orang 
munafik?" Beliau SAW bersabda, "Aku di antava dua pilihan. ” Allah 
berfirman. "Ertgkau mohonkan ampun hagi mere ka atau tidak kamu 
mohonkan ampun hagi mere ka (adalah sama saja). Kendatipun kamu 
memohonkan ampun hagi mere ka tujuh pulith kali , nähtun Allah 
sekali-kali tidak akan memberi ampunan kepada mereka." (Qs. At- 
Taubah (9): 80) Laiu Nabi SAW menshalatinya, sehingga turunlah 
firman-Nya. "Dan janganlah kamu sekali-kali menshalati (jenazah) 
seorang yang mati di antara mereka (orang munafik) selamanya 
(Qs. At-Taubah (9): 84) 
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1270. Dari Amr. bahwa dia mendengar Jabir berkata, “Nabi 
SAW mendatangi Abdullah bin Ubay setelah dikuburkan. Maka 
beliau SAW 7 mengeluarkannya laiu meludahinya dengan air liurnya, 
dan memakaikan gamisnya kepadanya.” 
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Keterangan Hadits : 

(Bab mengkafani dengan gamis yang dapal dipertemukan kedua 
sisinya (yukaffu) maupun yang tidak). Ibnu At-Tin berkata, “Sebagian 
ulama membacanya dengan bacaan yukaffu , dan ada juga yang 
membaca Yakuffu. ada juga yang membaca Yakfu atau Yakfi. Akan 
tetapi yang pertama {yukaffu ) lebih sesuai dengan makna di tempat ini. 
Namun Ibnu Rasyid berpendapat bahwa yang benar adalah bacaan 
kedua (yakuffu ), sebagaimana yang tercantum dalam naskah Hatim 
Ath-Tharabulusi. Demikian pula yang saya ketahui dalam naskah asli 
Abu Al Qasim bin Ward.” 

Ibnu Rasyid juga mengatakan. “Adapun yang nampak bagiku 
bahwa Imam Bukhari memperhatikan firman Allah SWT, ‘ Engkau 
mohon ampun bagi mere ka atau kamu tidak mohon ampun kepada 
mereka (adalah sama saja)'. Yakni bahwasanya Nabi SAW 
memberikan gamisnya kepada Abdullah bin Ubay, baik ghamis itu 
dapat menghindarkannya dari siksaan atau tidak, demi memikat hati 
orang-orang yang baru saja masuk Islam.” 

Sepertinya Ibnu Rasyid mengatakan, bahwa hadits ini dapat 
dijadikan dalil tentang bolehnya tabarruk (mencari berkah) dengan 
peninggalan-peninggalan orang-orang shalih, 10 baik kita ketahui hai 
itu memberi pengaruh pada keadaan mayit ataupun tidak. 

Dia juga berkata, “Tidak benar bila yang dimaksud dengannya 
adalah; baik gamis tersebut kedua tepinya dapat dipertemukan atau 
tidak, sebab hai ini tidak memiliki makna dalam tinjauan hukum.” Dia 
mengatakan, “Adapun bacaan yang ketiga merupakan kekeliruan 
bahasa, dimana tidak ada faktor yang mengharuskan dihapuskannya 
huruf ya' yang kedua.” Namun Al Muhallab memastikan bahwa 
bacaan ini adalah benar, dan huruf ya ' yang dimaksud tidak tercantum 
dalam naskah karena kesalahan para penyalin naskah. Ibnu Baththal 


L.ihat kembali catatan-catatan käki terdahulu berupa larangan tabarruk (mencari berkah) dari 
peninggalan-peninggalan orang-orang shalih selain Nabi SAW. 
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berkata, “Maksudnya, baik gamis iersebut panjang menutupi badan 
ataupun pendek, boleh dijadikan kafan.” 

Sebagian ulama berpendapat bahwa Abduliah adalah seorang 
yang berbadan sangat tinggi, sebagaimana akan disebutkan ketika 
membicarakan sebab mengapa Nabi SAW memberikan gamis 
kepadanya. Sedangkan Nabi SAW berpostur tubuh sedang. Meski 
demikian, beliau SAW tetap memberikan gamisnya sebagai kafan 
tanpa memperhatikan apakah dapat menutupi seluruh badan mayit 
atau tidak. Tapi penjelasan ini ditanggapi, dimana riwayat Jabir 
mengindikasikan bahwa ia dikafani dengan selain gamis tersebut. 
Dengan demikian, ini tidak dapat dijadikan hujjah. 

Adapun perkataan Ibnu Rasyid bahwa penyebutan '‘Gamis yang 
kedua sisinya tidak dapat dipertemukan” tidak memiliki makna, 
adalah pernyataan yang tidak tepat. Bahkan yang pertama-tama 
dipahami adalah, bahwa itulah adalah maksud Imam Bukhari, 
sebagaimana dipahami oleh Ibnu At-Tin. Maksudnya adalah; 
mengkafani dengan gamis bukanlah hai yang terlarang, baik gamis itu 
kedua sisinya dapat dipertemukan ataupun tidak. Atau yang dimaksud 
dengan lafazh “kaffa” adalah mengancingi. Hai ini dilakukan untuk 
membantah pandangan bahwa gamis tidak boleh dijadikan kafan 
apabila kedua sisinya tidak dapat dipertemukan atau tidak memiliki 
kancing, sehingga menyerupai selendang. Perkatan itu dimaksudkan 
sebagai bantahan terhadap mereka yang tidak sependapat, dan kafan 
selain gamis lebih disukai, namun menggunakan gamis sebagai kafan 
juga tidak makruh. 

Dalam kitab Khilafiyat oleh Al Baihaqi melalui jalur Ibnu Aun 
disebutkan, “Muhammad bin Sirin menyukai jika gamis mayit sama 
seperti gamis orang yang hidup, kedua sisinya dapat disatukan serta 
memiliki kancing.” 

Penjelasan tentang hadits Abduliah bin Ümar akan dibahas pada 
kisah Abduliah bin Ubay dalam tafsir surah Bara'ah (At-Taubah). 
Laiu kami akan menyebutkan jawaban atas persoalan sekitar 
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perkataan Ümar, “ Bukunkah Allah telah melarangmu untuk 
menshalali orang-orang munafik ?” Padahal turunnya flrman Allah 
SWT, "Dan jangan menshalali (jenazah) salah seorang yang mati di 
antara mereka selamanya ” berlangsung setelah itu, sebagaimana akan 
disebutkan pada hadits di bab ini, "Maka turanlah jirman-Nya. ‘Dun 
jangan engkau menshalali dimana kesimpulannya bahwa Ümar 
memahami firman Allah SWT, “Allah tidak akan mengampuni 
mereka ” sebagai larangan untuk menshalat mereka, maka Nabi SAW 
memberitahukan kepadanya bahwa ayat itu tidaklah berindikasi 
larangan menshalati mereka, dan harapan untuk diampuni belum juga 
terhapus. 

Sesungguhnya makna lahiriah hadits Jabir, “ Nabi SA W 
mendatangi Abdullah hin Uhav setelah dikuburkan, laiu beliau SAW 
mengeluarkannya dan meludahinya dengan air liurnya kemudian 
memakaikan gamisnya kepadanya ”, berbeda dengan perkataannya 
dalam hadits Ibnu Ümar yang berbunyi; "Ketika Abdullah bin Ubay 
meninggal dunia, maka putranya dalang kepada Nabi SAW dan 
berkata, Wahai Rasulullah, berikan kepadaku gamismu agar aku 
mengkqfani beliau dengannya, dan shalatilah ia serta mohonkan 
ampunan alasnya' . Nabi SAW memberikan gamisnya seraya 
bersabda. ' Beritahukan kepadaku agar aku menshalatinya' . Laiu dia 
memberitahukan kepada Nabi SAW. Ketika beliau SAW hendak 
menshalatinya, maka Ümar RA menariknya..(Al Hadits). 

Untuk itu kedua riwayat ini dipadukan bahwa makna 
perkataannya dalam hadits Ibnu Ümar, “ Nabi SAW memberikan 
gamisnya" yakni menjanjikannya. dan janji di sini diungkapkan 
dengan kata memberikan karena benar-benar telah terjadi. Demikian 
pula perkataannya dalam hadits Jabir, “ Setelah Abdullah bin Ubay 
dikuburkan ”, yakni telah dimasukkan ke Hang kubur. Karena keluarga 
Abdullah bin Ubay khawatir akan menyusahkan Nabi SAW untuk 
menghadiri pemakaman Abdullah bin Ubay, maka mereka pun 
bersegera mengurus jenazahnya sebelum Nabi SAW tiba. Ketika Nabi 
SAW tiba, beliau mendapatkan mereka telah memasukkan Abdullah 
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bin Ubay ke Hang kubur. Laiu beüau SAW memerintahkan agar ia 
dikeluarkan demi melaksanakan janjinya untuk mengkafani Abdullah 
bin Ubay dengan baju gamisnya, wallahu a ’lam. 

Ada pula yang mengatakan bahwa sejak awal Nabi SAW telah 
memberikan gamisnya. Kemudian setelah hadir di tempat itu, beliau 
SAW memberikan gamisnya yang lain karena permintaan putra 
Abdullah bin Ubay. Dalam kitab Al Iklil karangan Al Hakim, terdapat 
keterangan yang mendukung pendapat ini. 

Sebagian lagi mengatakan bahwa dalam hadits Jabir tidak 
ditemukan keterangan bahwa Nabi SAW memakaikan gamisnya 
setelah Abdullah bin Ubay dikeluarkan dari Hang kubur, karena lafazh 
hadits itu berbunyi; "Beliau melelakkannya di alas kedua pahanya 
dan memakaikan gamisnya kepadanycT. Sementara kata (dan) tidak 
mengindikasikan urutan kejadian. Seakan-akan Jabir hanya ingin 
menyebutkan secara global perlakuan baik Nabi SAW kepada 
Abdullah bin Ubay tanpa hendak menjelaskan urutan kejadian. Dalam 
pembahasan tentang j ihad akan disebutkan faktor yang menyebabkan 
Nabi SAW memberikan gamisnya kepada Abdullah bin Ubay. 
Adapun kelengkapan kisah ini dapat ditemukan dalam pembahasan 
tentang tafsir, dimana akan diterangkan pula bahwa putra Abdullah 
bin Ubay yang disinggung di sini juga bernama Abdullah, sama 
seperti nama bapaknya. Laiu dari hadits ini Al Ismaili menarik 
kesimpulan hukum tentang bolehnya mencari bekas-bekas 
(peninggalan) orang-orang yang baik dengan tujuan tabarruk (mencari 
berkah), meski yang meminta adalah orang yang kaya. 


23. Mengkafani Tanpa Gamis 
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1271. Dari Aisyah RA, dia berkata, “Nabi SAW dikafani dengan 
tiga pakaian putih yang terbuat dari katun, tidak ada padanya gamis 
dan juga serban.” 
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1272. Dari Aisyah RA bahwa Rasulullah SAW dikafani dengan 
tiga pakaian. tidak ada padanya gamis dan serban. 


Keterangan Hadits : 

(Bab mengkafani tanpa gamis). Dalam hai ini ulama madzhab 
Hanafi berbeda pendapat dengan yang lainnya tentang apakah hai itu 
disukai atau tidak. Pendapat terakhir ini merupakan pendapat 
mayoritas, sementara sebagian ulama madzhab Hanafi menyatakan 
disukainya mengkafani dengan gamis dan tidak disukainya 
mengkafani dengan serban. 

Para ulama yang menyelisihi jumhur menjawab bahwa 
kemungkinan kalimat “ tidak ada padanya gamis dan juga serban ” 
menafikan adanya kedua hai itu, dan ada kemungkinan juga bahwa 
yang dimaksud adalah mengeluarkannya dari ketiga pakaian; yakni 
gamis dan serban tidak termasuk ketiga pakaian tersebut. Akan tetapi 
kemungkinan pertama lebih berdasar. Sebagian ulama madzhab 
Hanafi berkata, “Makna perkataannya ‘tidak ada padanya gamis\ 
yakni gamis yang baru, atau tidak ada padanya gamis yang 
digunakannya saat mändi, atau tidak ada padanya gamis yang kedua 
sisinya dapat disatukan.” 
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24. Mcngkafani Tanpa Serban 
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1273. Dari Aisyah RA bahwa Rasulullah SAW dikafani dengan 
tiga pakaian putih. tidak ada padanya gamis dan juga serban. 


Keterangan Hadits . 

(Bab mengkafuni tempu serban). Demikian %ang tertulis pada 
kebanyakan riwayat, sementara dalam riwavat Al Mustamli 
disebutkan. "Mengkafani dengan kain putih . Akan tetapi yang 
pertama lebih tepat, agar tidak terjadi pengulangan judul bab tanpa 
adanya manfaat. Pembahasan tentang penatian ini telah dijelaskan 
pada bab sebelumnva. 


25. (Biaya) Kain Kafan (Diambil) dari Seluruh Harta 
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Ini adalah pendapat Atha', Az-Zuhri, Amr bin Dinar dan 
Qatadah. Amr bin Dinar berkata. “Wangi-wangian dari seluruh harta.” 
Ibrahim berkata, “Dimulai dari kafan. kemudian utang, laiu wasiat.” 
Sufyan berkata, '‘Upah orang yang menggali kubur dan memandikan 
adalah (diambil) dari kafan.” 
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1274. Dari Sa’ad, dari bapaknya, dia berkata, “Pada suatu hari 
didatangkan kepada Abdurrahman bin Auf makanannya. Maka beliau 
berkata, ‘Mush’ab bin Umair -dimana ia lebih baik dariku- telah 
terbunuh dan tidak ditemukan apa yang bisa digunakan untuk 
mengkafaninya kecuali selimut. Hamzah telah terbunuh -atau seorang 
laki-laki lain- dimana ia lebih baik dariku, tapi tidak ditemukan apa 
yang bisa digunakan untuk mengkafaninya kecuali selimut. Aku 
khawatir bila telah diberikan kepada kita kebaikan-kebaikan kita 
dalam kehidupan dunia’. Kemudian beliau menangis.” 


Keterangan Hadits : 

(Bab (Biaya) kain kafan (diambil) dari seluruh harta), yakni 
dari harta pokok. Seakan-akan Imam Bukhari memperhatikan lafazh 
hadits marfu’, sebagaimana dikutip oleh Al Baihaqi dalam kitab Al 
Ausath dari hadits Ali, tapi sanad- nya lemah. Ibnu Abi Hatim 
menyebutkan dalam kitab Al Ilal dari hadits Jabir, namun ia (Ibnu Abi 
Hatim) meriwayatkan dari bapaknya bahwa riwayat tersebut munkar. 
Ibnu Mundzir berkata, “Pendapat ini merupakan pandangan seluruh 
ahli ilmu, kecuali pandangan syadz (cacat) yang dinukil dari Khallas 
bin Amr, dimana dia berkata, ‘Kain kafan diambil dari sepertiga 
harta’; serta dari Thawus yang mengatakan, ‘Dari sepertiga harta 
apabila jumlahnya sedikit’.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, “Keduanya telah diriwayatkan oleh 
Abdurrazzaq, dan lafazh yang bersifat mutlak (tanpa batasan) ini 
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membantah pengecualian yang disebutkan oleh ulama madzhab 
Syafi’i serta selain mereka yang mengatakan bahwa zakat dan apapun 
yang berkaitan dengan harta secara langsung lebih didahulukan 
daripada kafan dan selainnya yang berhubungan dengan biaya 
pemakamannya, seperti apabila harta warisan itu sesuatu yang 
tergadai atau budak yang melakukan tindak pidana.” 

j* J?ijQj j>. jydz- äit=äj jtLj düif- Jli düj 

JUIi (Ini adalah pendapat Atha', Az-Zuhri, Amr bin Dinar dan 

Qatadah. Amr bin Dinar berkata, " Wangi-wangian dari seluruh 
harta Perkataan Atha' ini telah disebutkan dengan sanad yang 
lengkap oleh Ad-Darimi melalui riwayat Ibnu Mubarak dari Ibnu 
Juraij, dia berkata, JU!' (Wangi-wangian dan 

kafan dari harta pokok). Sedangkan perkataan Zuhri dan Qatadah, 
“Abdurrazzaq berkata, bahwa Ma’mar dari Az-Zuhri dan Qatadah 
telah mengabarkan kepada kami, mereka berkata, JU' [y> 

(Kafan diambil dari seluruh harta). Sementara riwayat Amr bin Dinar 
adalah, “Abdurrazzaq mengatakan, bahwa telah diriwayatkan dari 
Ibnu Juraij dari Atha', JUl °y> jäUi ( Kafan dan wangi- 

wangian dari harta pokok). 

Hadits ini disebutkan secara mendetail dalam bab “Perang 
Uhud”, pada pembahasanan tentang Al Maghazi (peperangan). 
Adapun konteks hadits ini dengan j udul bab terdapat pada 
perkataannya, “ Tidak ditemukan untuknya'\ karena secara lahiriah 
tidak ditemukan apa yang dimilikinya kecuali selimut tersebut. 
Sementara dalam riwayat mayoritas perawi tercantum, “ Kecuali 
selimutnya ”, yakni menggunakan kata ganti yang kembali kepada 
orang yang meninggal dunia. Sedangkan dalam riwayat Al 
Kasymihani tercantum. "il (Kecuali selimut ), yakni menggunakan 

kata dalam bentuk tunggal tanpa dinisbatkan kepada siapapun. 
Kemudian akan disebutkan pada hadits Khabbab pada bab sesudahnya 
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1 1 <fi - 

dengan lafazh; "i\ °&’jk (Dan ia tidak meninggalkan sesuatu 
kecuali namirah [paketian yang bergaris]). 

Selanjutnya para ulama berbeda pendapat apabila mayit 
memiliki utang sebanyak harta yang ditinggalkan, apakah katannya 
harus menutupi seluruh badannya ataukah cukup menutupi auratnya 
saja? Pandangan lebih tepat adalah pendapat yang pertama. Ibnu 
Abdul Barr menukil ijma’ ulama bahwa satu pakaian tidak meneukupi 
bila tidak dapat menutupi lekuk-lekuk badan. 

'/■ T Jj-j J! (atau laki-laki lain). Saya tidak menemukan 

namanya, dan dalam kebanyakan riwayat hanya tercantum nama 
Hamzah dan Mush’ab. Demikian pula Abu Nu’aim meriwayatkan 
dalam kitab Mustakhraj- nya melalui jalur Manshur bin Abi Muzahim 
dari Ibrahim bin Sa’ad. Ibnu Al Manayyar berkata, “Dari kisah 
Abdurrahman diperoleh pelajaran tentang mengutamakan orang 
miskin daripada orang kaya, serta meluangkan diri untuk beribadah 
daripada sibuk mencari penghidupan. Oleh sebab itu, beliau tidak 
menahan diri ketika memakan makanan meski saat itu beliau (hendak 
berbuka) puasa.” 


26. Apabila Tidak Didapatkan Kecuali Satu Pakaian 
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1275. Dari Sa’ad bin Ibrahim, dari bapaknya (lbrahim), bahwa 
Abdurrahman bin Aut RA dibawakan makanan —dan ia sedang puasa— 
maka ia berkata, “Mush’ab bin Umair telah terbunuh, sedang ia lebih 
baik dariku, ia dikafani dengan selimut. Apabila ditutup kepalanya, 
maka tampak kedua kakinya; dan apabila ditutup kedua kakinya, maka 
tampak kepalanya.” Aku kira beliau mengatakan, Ilamzah telah 
terbunuh, sedang ia lebih baik dariku. Kemudian dilapangkan bagi 
kami dunia -atau ia mengatakan, “Diberikan kepada kami dunia”- dan 
kami khawatir bila kebaikan-kebaikan kami telah diberikan lebih 
awal.” Kemudian beliau menangis hingga tidak makan. 


Keterangan Hadits : 

(Bab apabila tidak didapatkan kecuali satu pakaian), yakni 
cukup dengannya dan tidak perlu menunggu sampai mendapatkan 
kain yang lainnya. Perkataan Abdurrahman bin Auf “ Dia lebih baik 
dariku’’’ merupakan bukti sikap tawadhu beliau. Di sini terdapat pula 
isyarat akan besarnya keutamaan orang-orang yang terbunuh bersama 
Nabi SAW. Dalam riwayat ini terdapat tambahan, Äoj ü-ij Ja* o) 

(Apabila kepalanya ditutup, maka tampaklah kedua kakinya). 

Lafazh ini sesuai dengan riwayat yang terdapat pada bab berikutnya. 
Al Hakim meriwayatkan dalam kitab Al Mustadrak dari hadits Anas 
bahwa Hamzah juga dikafani seperti itu. 


27. Apabila Seseorang Tidak Mendapatkan Kafan Selain yang 
Menutupi Kepala atau Kedua Käki Mayit, Maka Hendaknya Ia 

Menutup Kepalanya 


jJl *j aJL i- ÄI Jti Äi 
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1276. Dari Khabbab RA, dia berkata, “Kami hijrah bersama 
Nabi SAW demi mengharapkan ridha Allah, maka tetaplah ganjaran 
kami dari Allah; di antara kami ada yang meninggal tanpa memakan 
sedikit pun ganjarannya, di antara mereka adalah Mush’ab bin Umair. 
Di antara kami ada yang telah matang untuknya buahnya, maka ia pun 
memetiknva: telah terbunuh pada peperangan Uhud dan kami tidak 
mendapatkan apa yang digunakan untuk mengkafaninya kecuali satu 
selimut yang bila kami menutupi kepalanya, maka keluar (nampak) 
lah kedua kakinya dan jika kami menutupi kedua kakinya, maka 
keluar (nampak) lah kepalanya. Maka, Nabi SAW memerintahkan 
kepada kami untuk menutupi kepalanya dan menaruh idzkhir pada 
kedua kakinya.” 


Keterangan Hadits : 

(Bab apabila seseorang tidak mendapatkan kafan selain yang 
menutupi kepala atau kedua käki mayit ), yakni kepalanya serta bagian 
badannya yang lain kecuali kakinya, atau sebaliknya. Seakan-akan 
beliau mengatakan, “Apa yang menutupi badannya kecuali kepalanya, 
atau menutupi badannya kecuali kedua kakinya”. Hai ini dapat kita 
lihat dari penjelasannya pada hadits di bab ini, dimana ia mengatakan, 
“Keluar kedua kakinya ”, Apabila yang dimaksud sekedar yang 
menutupi kepala saja tanpa bagian badan yang lain, maka tentu 
menutupi aurat j auh lebih utama. Kesimpulannya, jika tidak 
ditemukan kain kafan sedikitpun, maka seluruh badan mayit ditutupi 
dengan idzkhir (tumbuhan yang baunya sedap). Laiu bila tidak 
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dilcmukan ithkhir. maka boleh mcnggunakan tumbuhan apa saja yang 
didapatkan. 

Kemudian akan disebutkan dalam pembahasan tentang haji 

} - oo* 

pcrkataan Al Abbas. u/jjäj iib *SJ (Keenali idzkhir, kurena 

ia digunakan untuk rumah-rumah kurni dan kuburan-kuhuran kurni). 

Al Muhallab berkata, “Hanya saja Nabi SAW menyukai agar 
mereka dikafani dengan pakaian yang tidak menutupi seluruh badan 
itu, karena mereka dibunuh saat memakainya.” Akan tetapi pernyataan 
ini kurang tepat. bahkan yang tampak adalah bahwa beliau SAW tidak 
menemukan selain kain tersebut, sebagaimana yang menjadi indikasi 
j udul bab. 

uli a/-' JTIŽ J (tanpa memakem ganjarannya sedikitpun ). Ini 

adalah kiasan atas harta rampasan perang yang mereka dapatkan 
dalam berbagai penaklukan. Sepertinya yang dimaksud ganjaran di 
sini adalah hasilnya. bukan hanya ganjaran akhirat. 


28. Orang yang Menyiapkan Kafan pada Zaman Nabi SAW dan 
Beliau Tidak Mengingkarinya 
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1277. Dari Sahal RA bahwa seorang wanita datang kepada Nabi 
SAW dengan membawa burdah yang disulam pinggirannya. 
“Tahukuh kalian apakah burdah ilu?" Mereka menjawab, “Selimut.” 
Beliau mengatakan. “ Benar Wanita itu berkala, “Aku menyulamnya 
dengan tanganku sendiri, laiu aku datang untuk memakaikannya 
kepadamu. Maka Nabi SAW mengambilnya karena membutuhkannya. 
Laiu beliau SAW keluar menemui kami sambil memakai selimut 
tersebut. Maka si fulan memujinya dan berkata, “Berikanlah ia 
kepadaku, alangkah indahnya.” Orang-orang berkata, “Sikapmu 
tidaklah baik, Nabi SAW memakainya dan membutuhkannya, 
kemudian engkau memintanya sedang engkau tahu bahwa beliau tidak 
pernah menolak." Orang itu berkata, “Demi Allah, sesungguhnya aku 
tidak memintanya untuk memakainya, hanya saja aku memintanya 
agar menjadi kafanku.” Sahal berkata, “Maka kain itu menjadi 
kafannya.” 


Keterangan Hadits : 

(Bab orang yang menyiapkan kafan pada zaman Nabi SA IV dan 
beliau tidak mengingkarinya). Orang yang tidak mengingkari di sini 
adalah Nabi SAW. Beliau membatasinya dengan kalimat ini untuk 
mengisyaratkan bahwa pengingkaran yang dilakukan oleh para 
sahabat terhadap sahabat tersebut adalah sehubungan dengan sikapnya 
yang meminta selimut Nabi SAW. Ketika ia memberitahukan 
alasannya kepada mereka, maka mereka pun tidak mengingkarinya. 
Dari sini diperoleh keterangan bolehnya mendapatkan sesuatu yang 
menjadi kemestian bagi mayit selama seseorang masih hidup. Namun 
apakah penggalian kubur juga termasuk dalam hai ini? Masalah ini 
harus diteliti lebih mendalam. 

Ojjlul (apakah kalian tahu). Ini merupakan perkataan Sahal bin 

Sa’ad. Hai itu telah dijelaskan oleh Abu Ghassan dari Abu Hazim, 
sebagaimana diriwayatkan oleh Imam Bukhari dalam pembahasan 
tentang Adab, yaitu dengan lafazh, : tjJtä U dj/tf \ JUs 
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AU-iJ' (Sahal berkala kepada orung-orang yang menihmgarkannya , 

Tahukah kumu apakah Uu hurdah7 ” Mereka mertjawab, " Selimul . "). 
Menafsirkan burdah dengan selimut sedikit berlebihan, sebab burdah 
adalah sejenis pakaian, sedangkan selimut adalah segala yang 
digunakan untuk menyelimuti badan, maka cakupannya lebih luas. 
Akan tetapi oleh karena kebanyakan penggunaan burdah seperti itu, 
maka dinamakan selimut. 

b- jt-i-j j la j>ii (Nabi SAW me ngambilnya 

karena membutuhkannya). Sepertinya mereka mengetahui hai ini 
dengan memperhatikan faktor-faktor tertentu, atau mungkin hai itu 
telah diungkapkan sebelumnya oleh Nabi SAW. 

4 j'j! £J] £_(laiu beliau SAWkeluar menemui kami sambil 

memakai selimul tersebut). Dalam riwayat Ibnu Majah dari Hisyam 
bin Umarah. dari Abdul Aziz, disebutkan: Q Q\ ( Beliau keluar 

menemui kami sambil memakainya). Dalam riwayat Hisyam bin Abi 
Hazim, seperti dikutip oleh Ath-Thabrani, disebutkan: jU i# 'y}\i 

(Maka beliau memakainya sebagai sarung kemudian keluar). 

u tfr.i. LS h :JUi j^Aä (Maka si fulan memujinya dan 

berkata, “Berikanlah ia kepadaku, alangkah indahnya. ”). Demikian 
yang terdapat dalam semua riwayat di tempat ini, yakni dengan lafazh 
fahassana yang berasal dari kata tahsiin (indah). Sementara Imam 
Bukhari menyebutkan dalam pembahasan tentang Libaas (pakaian) 
melalui jalur Ya‘qub bin Abdurrahman dari Abu Hazim dengan lafazh 
“Fajassaha" . Demikian pula yang dikutip oleh Ath-Thabari dan Al 
Isma’ili melalui jalur lain dari Abu Hazim. 

Sedangkan yang dimaksud dengan si fulan telah dijelaskan oleh 
Al Muhibb Ath-Thabari dalam kitab Al Ahkam bahwa ia adalah 
Abdurrahman bin Auf. Laiu Ath-Thabari menisbatkan keterangan itu 
kepada Ath-Thabrani, namun saya tidak menemukannya dalam hadits- 
hadits yang diriwayatkan oleh Sahal maupun Abdurrahman. Hai itu 
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telah dinukil oleh Syaikh kami, Ibnu Mulaqqin, dari Al Muhibb dalam 
kitab Syarh Al Umdah. Demikian pula yang dikatakan oleh syaikh 
kami, Al Hafizh Abu Al Hasan Al Haitsami, bahwa ia menemukan hai 
itu, namun ia tidak ingat tempatnya secara pasti. Sementara itu Syaikh 
kami, Ibnu Mulaqqin, menyebutkan dalam kitab Syarh At-Tanbih, 
bahwa yang dimaksud adalah Sahal bin Sa’ad. Tapi pendapat ini tidak 
tepat, dan seakan-akan dia tidak dapat membedakan antara nama 
orang yang mengucapkan kalimat di atas dengan nama perawi hadits 
itu. Memang benar bahwa Ath-Thabrani telah meriwayatkan hadits ini 
dari Ahmad bin Abdurrahman bin Yasar, dari Qutaibah bin Sa’id, dari 
Ya’qub bin Abdurrahman, dari Abu Hazim, dari Sahal, dimana pada 
bagian akhimya dikatakan, “Qutaibah berkata, ‘Beliau adalah Sa’ad 
bin Abi Waqqash'.” 

Riwayat ini telah dikutip pula oleh Imam Bukhari dalam 
pembahasan tentang Libaas (pakaian) dan Imam An-Nasa'i dalam 
pembahasan tentang Az-Ziinah (perhiasan) dari Qutaibah, tapi tanpa 
menyebutkan perkataannya ini. Ibnu Majah meriwayatkan melalui 
sanad- nya terdahulu, dimana dikatakan, “Maka datang si fulan, 
seorang laki-laki yang beliau sebutkan namanya saat itu”. Hai ini 
menunjukkan bahwa perawi hadits itu mungkin saja telah 
menyebutkan namanya. Dalam riwayat Ath-Thabrani melalui jalur 
Zam’ah bin Shalih dari Abu Hazim disebutkan bahwa orang yang 
bertanya itu adalah seorang Arab badui. Kalau bukan karena Zanr ah 
seorang perawi yang lemah, maka hilanglah kemungkinan bahwa 
orang itu adalah Abdurrahman atau Sa’ad bin Abi Waqqash. Atau 
dikatakan bahwa peristiwa itu terjadi lebih dari sekali, meski 
pemyataan ini cukup rumit untuk diterima. Wallahu alam. 

U (alangkah indahnya ). Dalam riwayat Ibnu Majah dan 

Ath-Thabrani melalui jalur di atas disebutkan, “ Beliau SAW bersabda, 
‘Baiklah’. Laiu beliau masuk ke dalam rumah dan melipatnya 
kemudian mengirimnya kepada orang itu". Keterangan ini dinukil 
pula oleh Imam Bukhari dalam pembahasan tentang Libaas (pakaian) 
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melalui Ya’qub bin Abdurrahman dengan lafazh; «•£» U ^ u : Jläs 

v! ^ J-^j' ^9 4ii (Beliau SAW bersabda, 

Baiklah ’. Laiu beliau duduk di majelis ilu hingga wakiu yang 
dikehendaki Allah SWT, kemudian kembali dan melipatnya, kemudian 
mengirimnya kepada orang itu). 

ü :’fyü I J li ( Orang-orang berkala, "Perbuatanmu tidak 

baik."). Adapun keterangan mengenai kecaman para sahabat terhadap 
orang itu telah dinukil melalui Hisyam bin Sa’ad dengan lafazh; 
“Sahal berkata, ‘Aku berkata kepada laki-laki itu; mengapa engkau 
memintanya sedangkan engkau melihat bahwa beliau membutuhkan 
selimut itu?’ Laki-laki itu menjawab, ‘Aku berpandangan seperti 
kalian. akan tetapi aku ingin menyimpannya untuk persiapan kain 
kafankuf” 

lg y aj\ (bahwa ia tidak menolak). Demikian yang disebutkan di 

tempat ini, yakni tanpa menyebutkan objek kalimat. Dalam riwayat 
Ibnu Majah disebutkan dengan lafazh; *&t~> iy_ 'i (Tidak menolak 

orang yang memintd). Sementara dalam riwayat Abu Ghassan dalam 
pembahasan tetang etika disebutkan, V (Tidaklah 

dimintai sesuatu laiu tidak memberikannya). 

a~JS| üLi U (aku tidak memintanya untuk memakainyä). Dalam 

riwayat Abu Ghassan disebutkan, <i»' ^ 'j?- lJ Ui 

tylLLj yls- (Dia berkata , “Aku mengharapkan berkahnya saat dipakai 

oleh Nabi SAW.”). Ath-Thabari meriwayatkan dalam riwayat Az- 
Zam’ah bin Shalih bahwa Nabi SAW memerintahkan untuk dibuatkan 
selimut lain untuknya, namun ia telah meninggal dunia sebelum 
selimut itu selesai. 
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Pelajaran vang dapat diambil 

1. Luhumya budi pekerti Nabi SAW, kemurahannya serta sikapnya 
yang mau menerima hadiah. 

2. Al Muhallab menyimpulkan dari hadits ini tentang bolehnya 
tidak membalas hadiah yang diberikan oleh orang miskin. Akan 
tetapi hadits tersebut tidak begitu jelas mengindikasikan hai ini, 
karena Nabi SAW biasa membalas suatu pemberian. Maka, 
sikap Nabi SAW yang tidak menyinggung masalah imbalannya 
tidak dapat dijadikan acuan bahwa beliau SAW tidak membalas 
pemberian itu. Bahkan tidak ada pada konteks hadits ini 
keterangan bahwa selimut tersebut adalah hadiah, maka ada 
kemungkinan wanita pemiliknya menawarkan kepada Nabi 
SAW untuk membelinya. 

3. Al Muhallab berkata pula, “Pada hadits ini terdapat keterangan 
bolehnya berpedoman dengan faktor-faktor yang menyertai 
sesuatu, meski tidak ada keterangan lain yang mendukungnya. 
Tapi perkataan ini perlu analisa lebih lanjut, karena ada 
kemungkinan apabila telah ada sebelumnya perkataan yang 
berindikasi ke arah itu, seperti yang telah dijelaskan.” 

4. Bolehnya mempromosikan suatu produk dengan mengandalkan 
pembuatnya apabila benar-benar mahir dalam bidang itu. 
Namun kemungkinan maksud beliau menisbatkan kepadanya 
adalah untuk menghilangkan kekhawatiran bila aib (cacat) 
barang itu tidak diberitahukan. 

5. Bolehnya memuji apa yang dilihatnya dalam diri orang lain, 
baik untuk mengetahui nilainya atau memberanikan diri untuk 
memintanya. 

6. Disyariatkan mengingkari pelanggaran yang dilihatnya, 
meskipun pelanggaran itu tidak mencapai tingkat haram. 
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7. Keterangan tentang tabarruk (mencari berkah) dengan 
peninggalan orang-orang shalih. 11 

8. Ibnu Baththal berkata, “Di sini terdapat keterangan bolehnya 
menyiapkan sesuatu sebelum dibutuhkan.” Beliau berkata pula, 
“Sejumlah orang shalih telah menggali kuburan-kuburan mereka 
sebelum meninggal dunia.” Tapi perkataan ini dikritik oleh Ibnu 
Al Manayyar bahwa perbuatan itu tidak pemah dilakukan oleh 
para sahabat. Dia juga mengatakan, “Kalau hai ini disukai, tentu 
akan banyak di antara mereka yang melakukannya'’. Sementara 
sebagian ulama madzhab Syafi’i mengatakan, “Bagi siapa yang 
menyiapkan hal-hal itu, hendaknya bersungguh-sungguh 
mendapatkannya dari arah yang diyakininya akan berhasil, atau 
dari atsar (peninggalan) orang yang ia yakini sebagai orang 
shalih dan diberkahi.” 


29. Wanita Ikut Mengantarkan Jenazah 


'-U-* - f j** P-J :cJla r* 


1278. Dari Ummu Athiyah RA, dia berkata, “Kami dilarang 
untuk ikut mengantarkan jenazah, namun hai itu tidak dipastikan 
kepada kami.” 


Keterangan Hadits : 

Ibnu Al Manayyar mengatakan bahwa Imam Bukhari 
menempatkan bab-bab yang sangat banyak antara bab ini dengan bab 


Pendapat ini lidak benar, adapun yang benar adalah bahwa hai itu tidak diperbolehkan karena dua 
hai; pertama, para sahabat RA tidak melakukan hai itu terfiadap selain Nabi SAW Apabila perbuatan 
itu baik, niscaya mereka telah mendahului kita dalam melakukannya. Di samping itu. Nabi SAW 
tidak boleh disamakan dengan selainnya, karena adanya perbedaan yang sangat banyak dengan 
selainnya. Kcdua. menutup pintu menuju syirik, karena membolehkan tabarruk dengan bekas-bekas 
peninggalan orang-orang shalih dapat menghantarkan kepada sifat ghuhnr (berlebihan) terhadap 
mereka sebagai tandingan Allah SWT 
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tentang keutamaan ikut mcngantarkan jcnazah, yang menunjukkan 
adanya perbedaan hukum antara laki-taki dan wanita dalarn hai ini, 
dimana keutamaan dalam hai ini khusus didapatkan oleh kauni läki¬ 
läki dan tidak bagi kauni wanita. Hai ini karena konsekuensi 
“larangan” adalah haram atau makruh, sementara keutamaan 
menunjukkan disukainya perbuatan itu. Imam Bukhari tidak 
menyebutkan hukum masalah ini dengan jelas karena adanya sejumlah 
kemungkinan. Dari sinilah maka para ulama pun berbeda pendapat 
mengenai hai ini. Namun letak perbedaan dalam masalah ini adalah 
pada saat tidak adanya jaminan dari timbulnya suatu kemudharatan. 

uigi j (dan komi dilarang). Dalam pembahasan tentang haid 
disebutkan dari riwayat Hisyam bin Hassan. dari Hafhshah, dari 

a 

Ummu Athiyah, dengan lafazh; yiUkli jp uigi uT (Dahuht kami 

dilarang nntuk ikut mcngantarkan jenazah). Yazid bin Abi Hakim dari 
Ats-Tsauri —melalui sanad di bab ini— meriwayatkan dengan lafazh: 

<ü1p 4»t (Kami dilarang oleh Rasulullah SA W). 

Hadits ini dikutip oleh Al Ismaili, dan di dalamnya lerdapat bantahan 
bagi mereka yang mengatakan; “Tidak ada hujjah yang dapat 
dijadikan landasan dalam hadits ini, sebab para perawi tidak 
menyebutkan orang yang melarang hai itu”, karena riwayat yang 
dinukil oleh Imam Bukhari dan Muslim serta selain keduanya 
menunjukkan bahwa hadits yang disebutkan —sebagaimana lafazh 
ini— mempunyai hukum hadits marfu’ (langsung dari Nabi SAW), 
dan pendapat ini lebih shahih menurut ulama selain mereka. 


Riwayat Al Ismaili ini didukung oleh riwayat Ath-Thabrani 
melalui jalur Ismail bin Abdurrahman bin Athiyah dari neneknya 

' 0 » * o '' A *^ 2, * o > ^ " J. " 

(Ummu Athiyah), dia berkata, ÜluJi <üip 4ii <»»' Jy->j Ui 

41' J: Jlä3 yt£> lIJl Cjü C~J ^ t-!—1' 

UU 4iu Js Jžj oi ^p (Ketika Rasulullah SA W memasuki 


Madinah, maka beliau mengumpulkan para wanita di suatu rumah, 
kemudian mengutus Ümar kepada kami dan berkata, “Sesungguhnya 
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aku adalah utusan Rasulullah SA W kepada kalian. Beliau SA W telah 
mengulusku kepada kalian nntuk membaiat agar kalian tidak 
mempersekutukan Allah dengan sesuatu pun."). Di akhir hadits ini 
disebutkan, äjL£- ü' -L*h ^ ^ j-*'j ( Dan 

kami diperintah pada hari Id uniuk mengeluarkan gadis-gadis 
pingitan, laiu beliau SAW melarang kami keluar mengantarkan 
jenazah). Hai ini menunjukkan bahwa riwayat Ummu Athiyah yang 
pertama termasuk kategori mursal shahabi. 

(dan tidak dipastikan kepada kami ), yakni larangan 

tersebut tidak dipastikan dengan tegas, sebagaimana larangan- 
larangan yang lain. Seakan-akan Ummu Athiyah mengatakan. “Beliau 
SAW tidak menyukai apabila kami mengiringi jenazah, tapi tidak 
mengharamkannya”. 

Al Qurthubi berkata, “Makna zhahir hadits Ummu Athiyah 
menyatakan bahwa larangan dalam hadits ini berindikasi tanzih (lebih 
baik ditinggalkan), sebagaimana pandangan mayoritas ulama. 
Sedangkan Imam Malik cenderung membolehkannya, yang juga 
merupakan pendapat penduduk Madinah. Adapun dalil yang 
memperbolehkannya adalah riwayat Ibnu Abi Syaibah melalui jalur 
Muhammad bin Amr bin Atha' dari Abu Hurairah, -uil Jo' 

X % 0 x x ^ ^ ^ < o % 3 J ^ ✓ 

U õijil ölS” (bahwa 

Rasulullah SAW sedang mengantarkan suatu jenazah , laiu Ümar 
melihat seorang wanita dan menegurnya. Maka Rasulullah SAW 
bersabda, "Biarkan dia wahai Ilmar. ”). Hadits ini diriwayatkan pula 
oleh Ibnu Majah dan An-Nasa'i melalui jalur ini, juga diriwayatkan 
melalui jalur lain dari Muhammad bin Amr bin Atha', dari Salamah 
bin Al Azraq, dari Abu Hurairah, dengan para perawi yang tsiqah 
(terpercaya).” 

Al Muhallab berkata, “Hadits Ummu Athiyah menunjukkan 
bahwa larangan syara’ itu bertingkat-tingkat.” Sementara Ad-Dawudi 
berkata, “Perkataannya ''Kami dilarang untuk ikut mengantarkan 
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jenazah', yakni hingga sampai ke kubur. Perkataannya ' Dan lidak 
memastikannya terhadap kami\ yakni hendaknya kami mendatangi 
keluarga mayit dan menghibur mereka serta memohonkan rahmat atas 
mayit, tanpa ikut mengantarkan jenazahnya tapi kesimpulan seperti ini 
masih perlu dianalisa lebih lanjut”. 


Namun tidak dipungkiri bahwa yang demikian terdapat dalam 
hadits Abdullah bin Amr bin Al Ash, jJLj *»' Ji-p 11!' Oi 

diW :Jlä3 . 'j-® Jäi £• :cJUi3 ^1 y> :Jläj ÄiÄa 

c-AL (Sesungguhnya Nabi SA W melihat Fathimah 


datang kepadanya, maka beliau SA W bertanya, “Dari manakah 
engkau? Fathimah menjawab, “Aku telah datang dan memohon 
rahmat atas mayit dari suatu keluarga ” Beliau SAW bertanya, 
Barangkali engkau sampai bersama mereka ke kuburan? ” Fathimah 
menjawab, "Tidak".). Hadits ini diriwayatkan oleh Ahmad dan Al 
Hakini serta selain keduanya. Nabi SAW mengingkari Fathimah yang 
mengantarkan jenazah sampai ke kuburan, namun tidak mengingkari 
kedatangannya untuk meringankan kesedihan keluarga orang yang 
meninggal dunia. 


Al Muhibb Ath-Thabari berkata, “Kemungkinan maksud 
perkataannya "Dan tidak memastikannya kepada kami', yakni 
sebagaimana kaum laki-laki dengan memotivasi mereka agar 
mengantarkan jenazah untuk mendapatkan pahala yang banyak. Tapi 
pendapat pertama lebih tepat, wallahu a'lam ." 


30. Ihdad (Duka) Seorang Wanita Kepada Selain Suaminya 


jlS' illi 411 UaP ^ Jji 'Jiy :Jli y xSJa 

° ' u< F\ Ä i ’ "d \\~' ° ' 4 ' c '' *. lifti 

4j 0 jA+/2 i cJUüi ^^Ji 
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1279. Dari Muhammad bin Sirin, dia berkata, “Seorang putra 
Ummu Athiyah RA meninggal dunia. Ketika tiba pada hari ketiga, 
maka ia minta dibawakan shufrah laiu mengoles badan dengannya 
seraya berkata. Kami dilarang untuk ihdad (berduka) lebih daripada 
tiga hari kecuali kepada suami’.” 


0 / X yt . y ^ ^ / O ✓ . y . P j 0 t. .. „ ' 1 y f 0 y sO y^ O y 

C—>LjJ' -y JLjLw j.Ur LJ ICJI® ‘UU C—j i _.j yP 

.Ijjlp jJlih j*,y äyua-> Lglp aMI j f 

✓ y s y ~ y ' y / 

^Jl C~*aw ^jj' NjJ aIÜ S-Lis C-IS :C-Jlij 

- y y - y ' ' 

y ' o y s : y 'y 0 * ' ? z'y \ 

Jp _b>o ,jl yp ~\' * j-' 1 • a i)L ’r*jj yV ^ • J y-A j aJp aMI 

<* 3 ✓✓ - 1 i, f f O I ^ ^ I ' f1 x Vfi . k ! ; ' ~ 0 . 2y 

J j \ Axjj^ aJ_P Jj>tj LgjlŠ 7f J j *1 

5 ; y y y ' ? * 


1280. Dari Zainab binti Abu Salamah, dia berkata; Ketika 
datang berita kematian Abu Sufyan dari Syam, maka Ummu Habibah 
RA minta dibawakan shufrah pada hari ketiga laiu mengoles kedua 
pipi dan kedua lengannya dengan shufrah itu seraya berkata, 
“Sesungguhnya aku tidak butuh dengan ini, kalau bukan karena aku 
mendengar Nabi SA\Y bersabda, 'Tidak halal bagi wanita yang 
beriman kepada Allah dan hari kemudian untuk berduka karena 
kematian lebih dari tiga hari, kecuali kepada suami (nya). 
Sesungguhnya ia boleh berduka empat bulan sepuluh harf f 


* ä>. 3 y ' y y ? * ' y > .y y 0 f,- > 1' f f 0 0 " 

^ j \ ^JlP oJb>0 ICJU Aj A^L* Jj 


j aJp a»I aJ ^*P-JbÄ3 aJp aJ ^ 

cJ% jy Js- Jp-J «'y^ N :Jyj 

«>} ^ ^Jj > 
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1281. Dari Zainab binti Abi Salamah, dia berkata: Aku masuk 
menemui Ummu Habibah -istri Nabi SAW- maka beliau berkata, 
“Aku mendengar Rasulullah SAW bersabda, ‘Seorang wanita yang 
beriman kepada Allah dan hari akhir tidak boleh berduka kurena 
kematian lebih dari liga hari, kecuali kepada suami [ia boleh berduka 
selama] empal bulan sepuluh hari 




✓ X •# 

0 1 ° ' ' . . ^ f ' - * ' 0 ' o 

<Ü!l 3J"-"J C—*-<w jš- y .)?ib Ji b> :cJli *J <U 

/ ^ 5 ? / ^ ^ / / 

'j ‘Äb a!y>^ Jäj ^ I Jjij L5 i^ 

^ f s- s s y s 

' r^i jj Jj>J 

S* ^ *5 S * S 


1282. Kemudian aku masuk menemui Zainab binti Jahsy ketika 
saudara laki-lakinya meninggal, maka ia minta dibawakan harum- 
haruman laiu mengoles dengannya kemudian berkata, “Aku tidak 
butuh harum-haruman, hanya saja aku mendengar Rasulullah SAW 
bersabda di atas mimbar, ‘ Tidak halal hagi seorang wanita yang 
beriman kepada Allah dan hari akhir berduka atas kematian melebihi 
tiga hari , kecuali kepada suami (yaitu selama) empat bulan sepuluh 
hari'.'" 


Keterangan Hadits : 

Ibnu Baththal berkata, “ Ihdad adalah keadaan dimana seorang 
wanita yang ditinggal mati oleh suaminya tidak menghias diri, baik 
dalam bentuk pakaian maupun harum-haruman atau selain keduanya, 
serta semua yang dapat memberi rangsangan.” Dalam hai ini syariat 
telah membolehkan wanita untuk berduka atas kematian selain 
suaminya selama tiga hari. Namun ini tidak wajib, karena ulama 
sepakat bahwa jika wanita tersebut diminta oleh suaminya untuk 
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mclakukan hubungan intim, maka ia tidak boleh menolak. Masalah ini 
akan dijelaskan secara mendetaii dalam pembahasan tentang thalak. 

Adapun kalimat “ kepada selain saaminya ” dalam judul bab 
berlaku umum bagi semua orang yang meninggal selain suami; baik 
kerabat maupun bukan kerabat. Imam Bukhari tidak mengaitkan judul 
bab dengan lafazh “karena kematian”, karena menurut kebiasaan 
ihdad (berduka) adalah kesedihan yang khusus karena kematian. Dia 
juga tidak menjelaskan hukumnya, karena ketiga hadits ini 
menunjukkan bahwa perbuatan itu tidaklah haram, paling tidak 
menyatakan bahwa hai itu disyariatkan. 

(kami dilarang). Ayyub meriwayatkan dari Ibnu Sirin 

dengan lafazh, õSti Jjä qJJU Ja- J&J H o' ( Beliau memerintahkan 

kepada kami agar tidak berduka karena kematian lebih dari liga 
hari). Hadits ini diriwayatkan oleh Abdurrazzaq. 

Ä-J- c-fõ (Ummu Habibah minia...). Dia adalah anak 

perempuan Abu Sufyan yang tersebut dalam hadits ini. Adapun 
pcrkataannya “dari Syam” terdapat kejanggalan. sebab Abu Sufyan 
meninggal di Madinah tanpa ada perbedaan pendapat mengenai hai 
itu. Mayoritas ulama mengatakan bahwa dia meninggal pada tahun 32 
H, dan ada pula yang mengatakan tahun 33 H. Saya tidak pernah 
melihat lafazh ini pada satu pun jalur periwayatan hadits di atas, 
kecuali pada jalur periwayatan Sufyan bin Uyainah seperti di sini. 
Namun saya kira ini adalah suatu kesalahan. Laiu saya menduga 
adanya penghapusan lafazh “Ibnu” dari riwayat ini sebab, yang 
diberitakan “dari Syam” pada masa Ummu Habibah masih hidup, 
adalah saudara laki-lakinya yang bemama Yazid bin Abu Sufyan, 
yang saat itu menjadi pemimpin di negeri Syam. Akan tetapi Imam 
Bukhari meriwayatkan melalui jalur Malik dan Sufyan Ats-Tsauri, 
keduanya meriwayatkan dari Abdullah bin Abu Bakar bin Hazm dari 
Humaid bin Nafi’ dengan lafazh, "Jt SLaL> y) j>’f> 'J*- 

(Ketika ia ditinggal oleh bapaknya, Abu Sufyan bin Harb). Maka 
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jclaslah bahwa tidak ada lafazh vang terhapus dari riwayat tcrsebut. 
Naniun tidak seorang pun di antara keduanya yang mencantumkan 
lafazh “dari Syam”. Demikian pula diriwayatkan oieh Ibnu Sa’ad pada 
biografi Ummu Habibah melalui Shafiyah binti Abu Ubaid dari 
Ummu Habibah. 

Kemudian saya menemukan hadits yang dimaksud dalam 
Mumad lbnu Abi Syaibah, dia berkata, “Waki’ telah rnenceritakan 
kepada kami, Syu'bah telah rnenceritakan kepada kami dari Humaid 
bin Nafi’. dengan lafazh; Li-ai j' Krf- f' 

Lidaii (Telah datang berita kematicm saudara laki-laki 

Ummu Habibah atau sahabat akrabnya. maka dia minia dibawakan 
shufrah laiu mengolesi kedua lengannya dengannya)." Ad-Darimi 
meriwayatkan dari Hasyim bin Al Qasim, dari Syu'bah, dengan 
lafazh, 4 J JU-** - j' L>U ä_L?- tiri jt {Bahwasanya saudara laki-laki 

Ummu Habibah meninggal, atau seorang sahabat akrabnya). Imam 

Ahmad meriwayatkan dari Hajjaj dan Muhammad bin Ja’far, 

- * ✓ 

semuanya meriwayatkan dari Syu’bah dengan lafazh, oU l$J uLi- oi 

(Bahwasanya sahabat akrabnya meninggal dunia ) tanpa ada 
keraguan. 

Menggunakan kata “sahabat akrab” untuk “saudara” lebih dekat 
daripada menggunakannya untuk bapak. Dari sini, kisah antara Zainab 
dan Ummu Habibah terjadi lebih dari satu kali, yakni ketika saudara 
laki-lakinya yang bernama Yazid wafat dan ketika bapaknya Abu 
Sufyan wafat, dan hai ini tidaklah mustahil. Wallahu a ’lam. 

o e 

õyirizi {shufrah). Dalam riwayat Malik disebutkan, l' *0 

3yi> ( wangi-wangian yang ada shufrah khaluuq) Kemudian 

ditambahkan, “Laiu ia memberi wangi-wangian kepada seorang 
wanita dan ia mengoles badannya”. 


12 


Shufrah adalah bekas zaTaran atau wangi-wangian, sedangkan khaluuq adalali sejenis wangi- 
wangian yang berwarna kuning. 
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o f 

cJb=-i (kemudian aku masuk). Ini adalah perkataan Zainab 

binti Ummu Salamah. Secara zhahir, kisah ini terjadi setelah kisah 
Ummu Habibah, naraun yang demikian itu tidak dapat diterima 
kecuali jika kita sependapat dengan mereka yang mengatakan bahwa 
kejadian tersebut berlangsung lebih dari satu kali, dan ini terjadi 
setelah kematian saudaranya (Yazid bin Abu Sufyan), karena ia wafat 
pada tahun 18 H atau 19 H. Untuk itu, tidak benar jika hai ini terjadi 
pada saat kematian bapaknya (Abu Sufyan), karena Zainab binti Jahsy 
meninggal sepuluh tahun lebih dahulu daripada Abu Sufyan menurut 
pendapat yang shahih dan masyhur di kalangan para sejarawan. 
Dengan demikian, harus dipahami bahwa Zainab binti Abu Salamah 
tidak bermaksud menyebutkan urutan peristiwa, tetapi hendak 
menyebutkan urutan berita ( khabar ). 

'jf (ketika saudaranya wafat). Saya belum dapat 

memastikan siapa yang dimaksud dengan saudaranya itu, karena 
Zainab memiliki tiga orang saudara laki-laki, yaitu Abdullah, Abdun 
dan Ubaidillah. Adapun saudaranya yang tertua (Abdullah) terbunuh 
pada perang Uhud ketika Zainab masih kecil, dan bapaknya (Abu 
Salamah) meninggal setelah perang Badar. Laiu Nabi SAW menikahi 
ibunya (Ummu Salamah), sedangkan Zainab masih menyusu seperti 
akan disebutkan pada pembahasan tentang Radhaa ’ (penyusuan), 
dimana ibunya menyelesaikan masa iddah-nya karena melahirkan 
Zainab. Maka, hilanglah kemungkinan dia (Abdullah) yang 
dimaksudkan di tempat ini, meskipun pada sebagian riwayat 
disebutkan, “Ketika saudaranya yang bernama Abdullah meninggal 
dunia”, seperti dikutip oleh Ad-Daruquthni melalui jalur Ibnu Wahab 
serta selainnya dari Malik. 

Adapun saudaranya yang bernama Abdun dikenal dengan 
panggilan Abu Humaid. Dia adalah seorang penyair yang buta, dan 
hidup hingga masa pemerintahan Ümar. Sementara Ibnu Ishaq dan 
yang lainnya di kalangan sejarawan menyatakan bahwa ia meninggal 
satu tahun setelah kematian sudara perempuannya (Zainab). Ibnu 
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Sa’ad dalam kitab Ath-Thabaqaat meriwayatkan melalui dua jalur, 
bahwa Abu Humaid yang dimaksud menghadiri pemakaman jenazah 
Zainab bersama Ümar. Meskipun dalam sanad kedua jalur riwayat ini 
terdapat Al Waqidi, namun ia dapat dijadikan sebagai pendukung. 
Dengan demikian, hilanglah kemungkinan bahwa dialah yang 
dimaksud dalam hadits di atas. 

Sedangkan Ubaidillah, ia telah memeluk Islam sejak awal dan 
hijrah bersama istrinya yang bemama Ummu Habibah binti Abu 
Sufyan ke Habasyah, laiu menganut agama Nashrani dan meninggal 
dunia di sana. Setelah istrinya (Ummu Habibah) berpisah darinya, 
maka Nabi SAW menikahinya. Ada kemungkinan dialah yang 
dimaksudkan pada hadits di atas. Sebab pada saat datangnya berita 
kematian Ubaidillah, Zainab binti Abu Salamah sudah dewasa. 
Tidaklah mengapa jika seseorang bersedih karena kematian 
kerabatnya yang kafir, khususnya di saat ia mengingat kejadian buruk 
yang akan diterima olehnya di akhirat nanti. Seakan-akan riwayat 
yang terdapat dalam kitab Al Muwaththa', “Ketika saudaranya yang 
bemama Abdullah meninggal dunia...”, seharusnya adalah Ubaidillah, 
namun penyalin naskah kurang tehti. 

Akan tetapi kesimpulan terakhir ini kembali goyah oleh 
perkataan sebagian ulama yang menyatakan bahwa Ubaidillah 
meninggal di negeri Habasyah, laiu Nabi SAW menikahi Ummu 
Habibah, dimana riwayat ini memberi asumsi bahwa pemikahan Nabi 
SAW dengan ummu Habibah terjadi setelah kematian suaminya 
(Ubaidillah). Di samping itu, saat pernikahan Nabi SAW dengan 
Ummu Habibah, Zainab berada di negeri Habasyah dan belum 
mendengar larangan berduka lebih dari tiga hari. Juga konteks hadits 
yang menyatakan; “ Kemudian aku masuk menemui Zainab...” setelah 
perkataannya, “Aku masuk menemui Ummu Habibah...” sangat jelas 
menyatakan bahwa yang demikian itu terjadi setelah meninggalnya 
kerabat Zainab binti Jahsy (yang disebutkan pada hadits di atas), dan 
ini terjadi lama setelah Ummu Habibah kembali dari negeri Habasyah. 
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Apabila kesimpulan terakhir juga tidak dapat diterima, maka 
kemungkinan yang dimaksud adalah saudara laki-laki Zainab binti 
Jahsy dari pihak ibunya atau saudara sepersusuan. Atau kita harus 
mendukung riwayat yang dinukil oleh Ibnu Abdul Barr serta selain 
beliau bahwa Zainab binti Abu Salamah dilahirkan di negeri 
Habasyah. Artinya, umur Zainab saat saudaranya yang bernama 
Abdullah meninggal dunia adalah sekitar empat tahun. 

cJ— (laiu ia mengoleskan dengannya ), yakni sebagian 

badannya. Dalam jalur periwayatan lain disebutkan dengan lafazh; 
il» cü~»i (Maka ia mengoleskan darinyd). Dalam masalah ini akan 

disebutkan satu hadits lain dari Zainab dari ibunya (Ummu Salamah), 
pada pembahasan tentang Al Ihdad (berduka). 


31. Ziarah Kubur 
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1283. Dari Anas bin Malik RA, dia berkata. “Nabi SAW 
melewati seorang wanita yang sedang menangis di sisi kuburan, maka 
beliau bersabda, ‘ Bertakwalah kepada Allah dan bersabarlah’. 
Wanita itu berkata, ‘Menjauhlah dariku, karena sesungguhnya engkau 
tidak mendapatkan musibah seperti yang kuhadapi!’ Wanita itu belum 
mengetahui beliau SAW, maka dikatakan kepadanya, ‘Sesungguhnya 
ia adalah Nabi SAW’. Laiu wanita itu datang kepada Nabi SAW dan 
tidak menemukan penjaga pintu, laiu dia berkata, ‘Aku belum 
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mengenalmu’. Nabi SAW bersabda, ‘ Sesungguhnya kesabaran ilu 
adalah pada awal lerjadinya musibah'? 


Keterangan Hadits : 


(Bab ziarah kubur), yakni tentang pensyariatannya. Imam 
Bukhari tidak menyebutkan hukumnya secara tegas, karena adanya 
perbedaan pendapat mengenai hai itu, atau dia tidak menemukan satu 
hadits pun yang memenuhi kriterianya, yang secara tegas menyatakan 
bolehnya hai tersebut. Riwayat yang dimaksud telah dikutip oleh 
Imam Muslim dari hadits Buraidah —dimana di dalamnya terdapat 
penghapusan larangan ziarah kubur— dengan lafazh, jt- ^££$1 cJT 

t t ' ^ ° 

&JJ j* «jkj (Dahulu aku melarang kallan ziarah kubur. maka 


(sekarang) ziarahlah). Laiu Abu Daud dan An-Nasa'i memberi 
tambahan dari hadits Anas, ( Karena sesungguhnya ia 


(ziarah kubur) mengingatkan kamu akan akhirat). Sementara Al 
Hakim meriwayatkannya dengan lafazh, cjlih uJÜüi j Jj 


'jšxi (Melembutkan hali, mengucurkan air mata, maka janganlah 

kalian mengucapkan kata-kata kotor). Laiu Al Hakim meriwayatkan 
pula dari hadits Ibnu Mas’ud dengan lafazh, L&3' ^ Jatj (Karena 

sesungguhnya ia dapat menjadikan zuhud terhadap dunia). Imam 


Muslim meriwayatkan dari hadits Abu Hurairah dari Nabi SAW, \‘j’Jjj 


£ ii ifilš (Ziarahlah kubur, karena sesungguhnya ziarah 


kubur itu itu dapat mengingatkan kematian). 


Dalam mengikuti Al Abdari dan Al Hazimi, Imam An-Nawawi 
mengatakan; para ulama sepakat bahwa ziarah kubur itu 
diperbolehkan bagi laki-laki. Namun hai ini perlu dianalisa, karena 
Ibnu Abi Syaibah serta ulama lainnya meriwayatkan dari Ibnu Sirin, 
Ibrahim An-Nakha’i serta Asy-Sya’bi tentang pandangan yang 
mengatakan bahwa ziarah kubur adalah makruh (tidak disukai). 
Sampai Sya’bi berkata, “Kalau bukan karena larangan Nabi SAW, 
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niscaya aku akan mengunjungi kubur anak pcrempuanku." Dari sini 
maka perkataan tersebut harus dipahami bahwa vang dimaksud adalah 
keadaan setelah masa para ulama lersebut. Seakan-akan rivvayat yang 
menghapuskan larangan ziarah kubur belum sampai kepada mereka. 
Bahkan Ibnu Hazm berpendapat bahwa ziarah kubur adalah wajib 
meski hanya satu kali seumur hidup, karena adanya perintah tentang 
hai itu. 

Namun ulama berbeda pendapat tentang ziarah kubur bagi 
wanita. Mayoritas ulama berpendapat bahwa kaum wanita masuk 
dalam lingkup riwayat yang membolehkannya, dengan syarat aman 
dari fitnah. Di antara dalil yang mendukung pendapat ini adalah hadits 
yang disebutkan pada bab di atas. Adapun sisi penetapan dalilnya 
adalah sikap beliau SAW yang tidak mengingkari keberadaan wanita 
tersebut di dekat kubur. Sementara sikap diam beliau SAW terhadap 
sesuatu menunjukkan bolehnya hai itu. Di antara mereka yang 
berpendapat bahwa izin ziarah kubur berlaku umum (baik laki-laki 
maupun perempuan). adalah hadits yang diriwayatkan oleh Al Hakim 
dari jalur Ibnu Abi Mulaikah bahwasanya ia melihat Aisyah ziarah ke 
kubur saudaranya yang bernama Abdurrahman. Maka dikatakan 
kepadanya, olf :cJü telli jp jJLj <üip ^ jj 

* * 

(Bukankuh Nabi SAW telah melarang ziarah kubur? 

Beliau (Aisyah) berkata. “ Benar , awalnya beliau SAW melarang elan 
kemudian memerintahkan untuk menziarahinya.'’'’). 

Sebagian lagi mengatakan bahwa izin ziarah kubur itu khusus 
bagi laki-laki. Demikianlah yang ditegaskan oleh Syaikh Abu Ishaq 
dalam kitab Al Muhadzdzab , laiu beliau berdalil dengan hadits 
Abdullah bin Amr yang telah disinggung pada bab ‘‘Wanita Ikut 
Mengantarkan Jenazah". dan hadits, 1' «*»' j*l (Semoga Allah 

melaknat wanita-wanita yang ziarah kubur). Hadits ini diriwayatkan 
oleh Imam Tirmidzi dari hadits Abu Hurairah. Laiu didukung pula 
oleh hadits Ibnu Abbas dan hadits Hassan bin Tsabit. 
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Kemudian terjadi perbedaan pendapat di kalangan mereka yang 
memakruhkan wanita untuk ziarah kubur; apakah makruh di sini 
berindikasi haram atau hanya lebih ulama bila tidak dilakukan? Al 
Qurthubi berkata, "Laknat yang tercantum pada hadits tädi hanya 
untuk wanita-wanita yang sering ziarah kubur, sebagaimana 
konsekuensi dari lafazh hadits itu.” Barangkali sebabnya adalah 
perbuatan tersebut dapat menghantarkannya pada sikap melalaikan 
hak suami dan melakukan tabarruj (berhias diri), serta menimbulkan 
tangisan yang keras atau sepertinya. Untuk itu, dapat dikatakan bahwa 
apabila semua hai itu dijamin tidak terjadi, maka tidak ada halangan 
membolehkan wanita untuk ziarah kubur, karena mengingat kematian 
itu dibutuhkan oleh laki-laki dan wanita. 


(seorang wanita). Saya belum menemukan nama 


perempuan yang dimaksud dan nama orang yang berada di dalam 
kubur tersebut. Dalam hadits riwayat Imam Muslim terdapat 
keterangan yang memberi asumsi bahwa orang yang ada di dalam 
kubur itu adalah anaknya. Adapun lafazh riwayat ini, $ 

{la menangisi anaknya). Laiu hai ini lebih dipertegas lagi dalam 
riwayat mursal oleh Yahya bin Abi Katsir seperti dikutip oleh 
Abdurrazzaq dengan lafazh; ai (Mendapat musibah 

karena kematian anaknya). Pada bagian awal pembahasan tentang 
hukum melalui jalur lain dari Syu’bah, dari Tsabit, disebutkan. Cil ö\ 


j* (►Cj Õ* Ä' õlS* : Jti :cdli jliyü :<dit j* 5ly»^| Jli 

'W (Anas berkata kepada wanita di antara istrinya, “Apakah engkau 


mengetahui fulanah? ” la menjawab. “Ya. ” Anas berkata, “Nabi SA W 
pernah melewatinya..”). Laiu Anas menyebutkan hadits di atas. 

se * s * 

: (bertakwalah kepada Allah). Dalam riwayat Abu 

Nu’aim dalam kitab Al Mustakhraj disebutkan, “Beliau SAW 
bersabda, ^ äi Xa G : JUi {Wahai hamba wanita Allah , 

bertakwalah kepada Allah ).” Al Qurthubi berkata, “Secara lahiriah 
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tangisan wanita ini melebihi batas kewajaran, yaitu dengan berteriak 
dan meratapinya, maka Nabi SAW memerintahkannya untuk 
bertakwa.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, “Penjelasan ini didukung oleh 
riwayat mursal Yahya bin Abu Katsir yang telah disebutkan, u> 

(laiu Nabi SAW mendengar hui yang tidak disukai, 
maka beliau SAW berhenti di sampingnya ).” 


Ath-Thaibi mengatakan bahwa kalimat "hertakwalah kepada 
Allah ” selaras dengan perkataannya “ bersabarlah ”, seakan-akan 
beliau mengatakan kepada wanita itu, “Takutlah akan kemurkaan 
Allah kepadamu bila engkau tidak bersabar, dan janganlah panik agar 
engkau mendapatkan pahala”. 

L-äj (engkau tidak mendapatkan musibah seperti 

musibahku). Dalam pembahasan tentang hukum melalui jalur lain dari 
Syu’bah disebutkan dengan lafazh; ülu (Karena 

sesungguhnya engkau tidak tertimpa musibahku). Sementara dalam 
riwayat Imam Muslim disebutkan, u (Engkau tidak diuji 

dengan musibahku). Dalam riwayat Abu Ya’la dari hadits Abu 
Hurairah disebutkan bahwa wanita itu berkata, Ui ^i iii jlp U 

UUa> cdS" j]j (Wahai Abdullah, sesungguhnya aku 

seorang yang sedang kehilangan (anak). Seandainya engkau 
merasakannya , niscaya engkau akan membenarkan tindakanku). 


I 4 I J-ü {maka dikatakan kepadanya). Dalam pembahasan tentang 

o r \ ^ ✓ <• / 0 / 

hukum disebutkan, U* t Äi j iii JtÄš Jirj ^ ^ {Maka 


lewatlah seorang laki-laki dan berkata kepadanya. ‘'Sesungguhnya 
dia adalah Rasulullah. ” Wanita itu berkata, “Aku tidak 
mengenalnya Dalam riwayat Abu Ya’la yang disinggung di atas 
disebutkan, 'i :Jlš jä Ji :JÜ {Apakah engkau mengenalnya?” 


Wanita itu berkata, “Tidak. ”). Sementara dalam riwayat Ath-Thabrani 
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dalani kitab Al Ausalh melalui jalur Athiyah dari Anas discbulkan 
bahwa yang bertanya kcpada wanita itu adalah Al Fadhl bin Abbas. 
l aiu lmam Muslim dalam riwayatnya mcnambahkan, dl jL uJl^U 

(A laka wanita itu seperti ditimpa kemalian). yakni karena hebatnya 
kegalauan yang dirasakannya ketika ia mengetahui bahwa orang ilu 
adalah Rasulullah SAW. 


" .ä> ' * S 0 0 * o I r - 

^ (dan ia lidak menemukan penjaga pinlu). Ibnu 

Al Manayyar berkata, “Faidah kalimat ini dalam hadits di atas adalah 
untuk menjelaskan alasan wanita ini sehingga tidak mengenal Nabi 
SAW. Yang demikian itu telah menjadi kebiasaan beliau SAW untuk 
tidak memakai pengawal padahal beliau mampu melakukannya, hai 
itu sebagai sikap tawadhu beliau. Termasuk kebiasaannya pula agar 
tidak ada orang yang berada di belakangnya apabila beliau berjalan, 
sebagaimana kebiasaan para raja dan para pembesar. Oleh sebab itu, 
wanita tersebut tidak mengetahui beliau secara jelas sampai tidak 
nrengenalnya. Di samping itu, wanita tersebut sedang disibukkan 
dengan kepedihan serta tangisan akibat musibah yang menimpanya.” 


Ath-1 haibi mengatakan bahwa faidah kalimat ini adalah; ketika 
dikatakan kepadanya bahwa sesungguhnya orang itu adalah Nabi 
SAW, maka tirnbul rasa takut serta segan dalam hatinya, sehingga 
terbayang dalam benaknya bahwa beliau tidak ubahnya seperti raja 
yang memiliki pengawal dan penjaga pintu yang melarang manusia 
untuk bertemu dengannya. Namun setelah itu, wanita tersebut 
mendapati bahwa Nabi SAW tidak seperti yang ia bayangkan. 

ÜiyM :cJUi (ia berkata , "Aku tidak mengenalmu. ”). Dalam 


hadits Abu Hurairah disebutkan, U iii) (Wanita itu 

berkata , Demi Allah, aku tidak mengenalmu."). 


AVuali alp Jla)\ Ujj (Sesungguhnya kesabaran itu adalah 

pada awal musibah). Dalam pembahasan tentang hukum disebutkan, 
JV J±s. (Pada awal terjadinya musibah). Imam Muslim juga 
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menukil laiazh scrupa. Maksudnya, apabila kita bersikap tenang 
ketika terjadi hal-hal yang menimbulkan kepanikan dalam hati, maka 
itulah kesabaran yang berhak mendapatkan pahala. 

Al Khaththabi berkata, “Maknanya adalah; kesabaran yang 
terpuji adalah kesabaran saat dilimpa musibah secara tiba-tiba, 
berbeda dengan kejadian-kejadian setelahnya, dimana musibah itu pun 
akan dilupakan seiring dengan bergantinya hari.” Al Khaththabi 
meriwayatkan dari ulama selainnya, bahwa seseorang tidak diberi 
pahala karena musibah yang menimpanya, sebab itu tidak termasuk 
perbuatannya. Akan tetapi ia diberi pahala karena sikap dan 
kesabarannya.” 

Sementara Ibnu Baththal berkata. "Beliau menginginkan agar 
tidak terkumpul musibah karena kematian dan musibah karena 
kehilangan pahala.” Sedangkan Ath-Thaibi berkata, "Perkataan ini 
merupakan jawaban dari beliau SAW atas perkataan wanita itu ’ Aku 
tidak mengenalmu \ dimana beliau SAW telah menempuh sikap bijak. 
Seakan-akan beliau bersabda, Tinggalkanlah alasan itu. karena 
sesungguhnya aku tidak marah kepada sesuatu bukan karena Allah, 
dan perhatikanlah dirimu’.” 

Ibnu Al Manayyar berkata. "Faidah sehingga Nabi memberi 
jawaban demikian kepada wanita itu adalah karena wanita itu patuh 
datang dengan penuh ketakwaan dan kesabaran, serta mengemukakan 
alasan atas perkataannya yang terucap akibat kesedihan yang 
menimpanya. Maka Nabi SAW menjelaskan kepadanya bahwa 
semestinya kesabaran ini ada pada awal mula terjadinya musibah, 
karena itulah yang berhak mendapatkan pahala.” 

Pendapat ini didukung oleh riwayat Abu Hurairah yang telah 
disebutkan, tfi d 7 Le>\ ui ( Wanita itu berkata, “Aku 

bersabar... aku bersabar...”) juga didukung oleh riwayat mursal 
Yahya bin Abi Katsir yang telah dikutip sebelumnya. Oli idDj 

üolall alp (Beliau SA W bersabda, “Bergilah, karena 
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sesungguhnya kesabaran adalah kelika awal musihah. ”). 

> o 

Abdurrazzaq dari riwayat mursal Al l lasan menambahkan, *sl 
* 

’J>\ (Dan ibrah (pelajaran) tidak dimiliki olch anak 

kalur unun Adani). 

Adapun alasan disebutkannya hadits ini pada bab tentang ziarah 
kubur. sementara ada kemungkinan wanita yang dimaksud terlambat 
kembali setelah pemakaman usai, dan di sisi lain bahwa ziarah adalah 
suatu kunjungan ke kubur yang tidak ada kaitannya dengan 
mengantarkan jenazah untuk dimakamkan, adalah karena adanya 
kesamaan hukum bagi wanita itu, dimana beliau SAW 
memerintahkannya untuk bertakwa dan bersabar karena beliau 
melihatnya sedang gelisah. Namun beliau SAW tidak mengingkari 
keluarnya wanita tersebut dari rumah, dimana hai ini memberi isyarat 
akan kebolehannya, baik keluarnya untuk mengantarkan jenazah laiu 
tidak langsung pulang sesudah pemakaman. atau keluar bukan karena 
menghadiri acara pemakaman. 


Pelajaran vang danat diambil 

1. Sikap tawadhu’ serta kasih sayang Rasulullah kepada orang 
yang tidak mengetahui. 

2. Memaafkan orang yang tertimpa musibah serta menerima 
alasannya. 

3. Senantiasa melakukan amar ma 'rufnahi munkar. 

4. Seorang hakim tidak sepantasnya mengambil pengawal yang 
dapat menghalangi manusia untuk mengajukan kebutuhan 
mereka terhadapnya. 

5. Orang yang diperintah dalam perkara ma’ruf seharusnya 
menerimanya meski tidak mengenal orang yang 
memerintahkannya. 
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Sikap panik dan galau termasuk perkara vang dilarang, 
berdasarkan perintah beliau SAW kcpada wanita itu agar 
bertakwa dan bersabar. 

7. Menganjurkan manusia untuk bersabar saat menyampaikan 
nasihat. 

8. Pembicaraan yang tidak ditujukan kepada yang diniatkan maka 
tidak mempunyai pengaruh. Dari sini sebagian ulama 
berpendapat bahwa jika dikatakan, “Wahai Hindun, engkau 
dithalak”, dan ternyata lawan bicaranya saat itu adalah Amrah, 
maka thalak itu tidak jatuh pada Amrah. 

9. Hadits ini dijadikan dalil bolehnya ziarah kubur bagi laki-laki 
maupun perempuan seperti yang dijelaskan, baik yang diziarahi 
adalah kuburan muslim maupun kafir, karena Nabi SAW tidak 
menanyakan keadaan wanita itu terlebih dahulu. Imam An- 
Nawawi berkata, "Pendapat yang membolehkan adalah pendapat 
jumhur ulama”. Sementara penulis kitab Al Hawi melarang 
menziarahi kubur orang kafir, namun pendapat ini tidak benar. 
Al Mawardi berdalil dengan firman Allah, “Janganlah berdiri di 
sisi kuburnya .” (Qs. At-Taubah (9): 84) Akan tetapi menjadikan 
ayat ini sebagai dalil terhadap hai tersebut perlu diteliti lebih 
lanjut. 


Catatan: 

Ibnu Al Manayyar mengatakan bahwa Imam Bukhari 
mendahulukan bab tentang ziarah kubur daripada hukum melayat 
jenazah serta masalah-masalah Iain yang seharusnya lebih 
didahulukan, hai itu karena ziarah kubur terjadi berulang kali, maka 
beliau menjadikannya sebagai asas yang mengawali hukum-hukum 
yang lain. Di samping itu, Imam Bukhari juga mengisyaratkan bahwa 
bab tentang ziarah kubur sesuai dengan masalah wanita yang ikut 
mengantarkan jenazah. Seakan-akan dia bermaksud merangkum 
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sccara berurutan hukum-hukum yang berhubungan dengan keluarnya 
wanita. 


32. Sabda Nabi SAW “Mayit Diadzab Kurena Sebagian Tangisan 
Keluarganya Kepadanya ” Apabila Ratapan itu Merupakan 
Sunnah [Kebiasaanjnya 


aüI JL *3 JUQ Ij3) aü' J 

US' <uL. jj blš 

;aJ^äS^ (^£y*\ jjj äjjlj *)f) j 

j-* L /*>- Ji ^^ ^ j!) ^ (<*ÜL> ^lu üij) 

✓ ✓ * * * " 

Lil? JiäJ Y Llp a&I Jlij ^y jš* 

• J^' dr- J- J } ^ } 4-^ J* J^ 


Ini berdasarkan firman Allah SWT, “ Jagalah diri dun keluarga 
kumu dari neraka .” (Qs. At-Tahrim (66): 6) Juga sabda Nabi SAW, 
"Sedap kumu adalah pemimpin dan bertanggung jawab alas yang 
dipimpinnya.” Sedangkan jika bukan merupakan sunnahnya, maka 
seperti yang dikatakan Aisyah RA, '‘Dan seorang yang berdosa tidak 
akan memikul dosa orang lain .” (Qs. Faathir (35); 18). Juga seperti 
firman-Nya, " Dan jika seseorang yang berat -dosanya- memanggil 
(orang lain) unluk memikul dosanya itu, tiadalah akan dipikulkan 
untuknya sedikitpun (Qs. Al Faathir (35): 18) serta, apa yang 
dibolehkan dalam hai tangisan tanpa ratapan. Nabi SAW bersabda, 
"Tidaklah satu jiwa yang terbunuh secara aniaya melainkan bagi 
anak Adam yang pertarna tanggung jawab atas darahnya .” Yang 
demikian itu karena dialah orang yang pertama melakukan 
pembunuhan. 
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1284. Dari Usamah bin Zaid RA. dia berkata. "Seorang putri 
Nabi SAW mengirim utusan kcpada beliau SAW (untuk 
menvampaikan). ‘Sesungguhnya anakku telah meninggal dunia, maka 
datanglah kepada kami". Nabi SAW mengirim utusan kepadanya 
untuk menvampaikan salani dan mengatakan. 'Sesungguhnya hagi 
Allah apa yang diambil-Xya dan bagi-Nya apa vang diberikun-Nya, 
dan semuanya di hadiral-Nya memiliki halasan-hatasan terlenlu. 
Hendaklah engkau hersahar dan mengharapkcm pahata . Putri beliau 
SAW mengirim utusan kembali kepada Nabi SAW untuk 
menyampaikan sumpahnya agar Nabi SAW datang. Maka, beliau 
SAW berdiri dan bersamanya beberapa orang; di antaranya Sa'ad bin 
Ubadah, Mifadz bin Jabal. Ubay bin Ka’ab, Zaid bin Tsabit dan 
sejumlah laki-laki lainnya. Laiu anak tersebut diangkat kepada 
Rasulullah SAW, sedangkan nafasnya tersengal-sengal —ia berkata. 
"Aku mengira beliau mengatakan. "Seakan-akan ia syannun 
lember’).” Maka. berlinanglah air mata beliau SAW. Sa‘ad berkata. 
‘ Wahai Rasulullah. apakah ini?’ Beliau SAW bersabda, 'Ini adalah 
kasih sayang yang dijadikan Aitäh di hali para hamha-Nya. Dan, 
Allah hanya mengasihi hamha-hamha-Nya yang memiliki kasih 
sayang'.'' 
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1285. Dari Anas bin Maük RA. dia berkata. "Kami pernah 
menyaksikan putri Rasulullah SAW.” Dia berkata, "Rasulullah SAW 
duduk di kuburan.” Dia (Anas) berkata, "Maka aku melihat kedua 
matanya meneteskan air mata." Dia berkata. “Maka beliau SAW 
bertanya. 'Adakah di aulani kallan yang lidak hergelimang maiani 
tadiT Abu Thalhah berkata. "Aku." Beliau bersabda. "Jika demikian 
turuni ah." Anas berkata. "Maka. Abu Thalhah turun di kuburan putri 
Nabi SAW tersebut." 


djM ^£*2j vjL»JL*J <ejl C J y aSv-L» j,\ JJ Aili -t-~P JJ Ätil -t-p Jp 

* / / ** y x / / ✓ ^ / 

0 y & 

* * *' •" . " * ' * *8 \' ' '. ' ' ^^ 3 ' 

A^' J ^-Lp y Lft yl M Ž^ *J C Lft>A ^ ^ 4^P 

•" fi * * * 

^ »• ✓ . ^ / /• , - / 

✓ ,/ . J ^ . /• 5* . ^ ✓ f , J o , ^ _ of . ' > 'Q' v 11 ^ ' 

«-li- *-> ILa-Xp- 1 oi~U- :Jli j' 

>• x x * s 

ijlliP jj jJUJ C4li *»' jj -ii' jup Jlü ^ 

õj *šj^ J 4^1p AÜ^ ^L«i5 AÜ^ 

.aIIp <dil «.iSij 


1286. Dari Abdullah bin Ubaidillah bin Abi Mulaikah, dia 
berkata, "Seorang anak perempuan Utsman RA meninggal di Makkah, 
dan kami datang untuk melayatnya. Turut hadir pula Ibnu ümar dan 
Ibnu Abbas RA. Saat itu aku duduk di antara keduanya." Atau ia 
berkata, “'Aku duduk di dekat salah seorang di antara keduanya. 
kemudian yang satunya datang dan duduk di sampingkuT Abdullah 
bin Ümar RA berkata kepada Amr bin Utsman. “Tidakkah engkau 
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telah melarang menangis'? Karcna sesungguhnya Rasulullah SAW 
bcrsabda, 'Sesungguhnya mayit diadzab dengan sehah tangisan 
keluarganya kepadanya' 


J^äj <up aüI ÕIS -Ai <ü)I j ^up Jt-aJ 

lil ^S>- Äid >• <UP Jjj < yP J >r ^ <Zj J-Ca : Jli jjli 

/ ^ ^ ^ 

d* > ? li c_-iil JtÄi ö^ Jiš> 'il «.'J-3b d" 

✓ # - i« •* / / ^ 

> - s * s / 

. ^ 0 x- ✓ . . ^ J i , „ . % *3 '9 r . * ^ | . , . * 0 t . t t - * t. 

Jj Cjot ji J bli o> J&& I Jb y£ y\ 

y y yj di* 'jj jJii j~v :dJui 

X XX X X* $ 

,' Jo ' A x. - . ' >' * '•.'/. *.' .' .' v f .V -' <r' 5 ' v ‘ s ' > 

L 1<UP aWI -Ja j yi-f- ^lai tilg>-U£> ila-' .jya_ 

^ ?J r ' ' ' s '\ ' j Tx l ^|j * ' i , - 5 ^ I' f *-* * 

o^xjl jj l.»!!* J aI)' ^w 5 i p y* j w-I® -A*_j 

.dd <dd «.id Jsjuj ^->Jüw 


1287. Ibnu Abbas berkata, "Dahulu Ümar RA mengatakan 
sebagian hai itu.” Kemudian dia bercerita serava berkata. "Suatu 
ketika aku berangkat dari Makkah bersama Ümar RA. hingga ketika 
kami berada di Baida'. tiba-tiba sekelompok orang bernaung di bawah 
satu pohon. Dia (Ümar) berkata, ‘Pergilah dan lihat siapakah mereka 
itu?”' Ia berkata. "Aku pun melihatnya dan ternyata Shuhaib. laiu aku 
mengabarkan kepadanya. Dia berkata. ‘Panggillah ia kepadaku!' Aku 
kembali kepada Shuhaib dan berkata. ‘Berangkat dan temui Amirul 
mukminin!”’ Ketika Ümar ditimpa (musibah) maka Shuhaib masuk 
sambil menangis dan berkata. "Wahai saudaraku. wahai sahabatku! 
Laiu Ümar RA berkata, "Wahai Shuhaib. mengapa engkau 
menangisiku sementara Rasulullah SAW telah bersabda, 
1 Sesungguhnya mayit tliazah dengan sebab tungisan keluarganya 
kepadanya 
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Jj-^j il Aillj C All! j*- > ‘J • C—SlÄi LgAP Aül i _5^ 5 J ^Jjljü dHi 
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i *'', . / ^ #/ x x x x ^ ^9 i J x - x x O* 9 J^ 

.Uk-g-i-P j j/tS* Jli L* ion-JL* 


1288. Ibnu Abbas RA berkata: Ketika Ümar RA meninggal 
dunia. aku menceritakan hai itu kepada Aisyah RA, maka beliau 
berkata, “Semoga Allah merahmati Ümar. Demi Allah, Rasulullah 
SAW tidak mengatakan bahwa Allah mengadzab orang mukmin 
dengan sebab tangisan keluarganya kepadanya. Akan tetapi Rasulullah 
SAW bersabda, ‘ Sesungguhnya Allah menambah aetab orang kafir 
dengan sebab tangisan keluarganya kepadanya Aisyah berkata, 
"Cukuplah bagi kamu Al Qur'an, 'Dan seorang yang berdosa tidak 
akan memikul dosa orang lain (Qs. Faathir (66): 18) Ibnu Abbas 
RA saat itu berkata, "Demi Allah, 'Dan bcihwasanya Dialah yang 
menjadikan orang tertawa dan menangis'." (Qs. An-Najm (53): 43). 
Ibnu Abi Mulaikah berkata, “Demi Allah. Ibnu Ümar RA tidak 
mengatakan sesuatu tentang itu.” 


jA LJ .oJli 4.1 Lp Jj *p aA)I ^uioLp 

•J “ X ^ " X X 

( *4 J ! 4^' 4~^ jf~>. 4j*j# Js- 414 4ilp xbi jj,» iili j*4J 

La .y Ijjlj Ljlp j^SJJ 
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12X9. Dari Aisyah RA -istri Nabi SAW ia berkata. 
"Sesungguhnya Rasulullah SAW melewati seorang wanila \ ahudi 
vang ditangisi oldi kduarganya. maka bcliau SAW bcrsabda. 
'Sesungguhnya mereka menangisinya. dan sesungguhnya ia diadzab 
di kuburnya' 


& %\ ^ dJ :JU 4 > isy J\ s 

, A Ä ' J „ < xxx X > * 

:Jli Ul/j aIp äi ^3 j' oiü 3 :JUä oli-' 'j 

1290. Dari Abu Burdah. dari bapaknva. dia berkata. "Ketika 


Ümar RA ditimpa (musibah). niaka Shuhaib berkata. 'Wahai 
saudarakuV" Ümar pun berkata, "Tidakkah engkau mengetahui bahwa 
Nabi SAW bersabda. 'Sesungguhnya niayil diadzab dengan sebab 


tangisan orangyang hidup'" 


Keterangan lladits : 

(Bab sahda Xahi SA W bahwa maril diadzab dengan sebab 
tangisan keluarganya kepadanya apahila ralapan ilu mernpakan 
simnah [kebiasaan]nya). Imam Bukhari membatasi cakupan hadits 
vang bersifat tnuihlaq (tanpa batasan). Dia memahami riwayat Ibnu 
Ümar vang bersifat muthlaq di bawah konteks hadits Ibnu Abbas vang 
membatasinya dengan sebagian tangisan. dimana sebagian tangisan 
seperti yang tersebut dalarn riwayat Ibnu Abbas ini ditalsirkan dengan 
ratapan. Penafsiran tersebut didukung oleh keterangan bahwa yang 
dilarang adalah sebagian tangisan dan bukan seluruhnya. seperti yang 
akan dijelaskan. 

(Apabila ralapan mernpakan snnah [kebiasaan]nya). Hai ini 
memberi asumsi bahwa kalimat ini merupakan bagian dari hadits 
marju’ tersebut. Padahal sebenamya kalimat tersebut adalah pendapat 
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Imam Bukhari bcrdasarkan pemahamannya, diniana kontoks kalimal 
selanjulnya mengarah pada kesimpulan ini. 

Maksud “ratapan" yang disebulkan Imam Bukhari adalah 
langisan yang diiringi dengan teriakan dan sumpah serapah, 
menampar pipi. merobek-robek haju dan pcrbuatan lain yang 
terlarang. 

; ^ * % , / / , 

(<>' il' 'yi) «*>' JyäJ (bcrdasarkan firman Allah 

SH T, "Jagalah diri dan keluarga kama dari ncraka "). Konleks ayat 
ini dengan pendapat Imam Bukhari adalah: bahvva perintah dalam ayat 
ini bersifat umum. mencakup seluruh hai yang dapat nienjaga diri dan 
keluarga dari ketnungkaran. 

:<JLj 4* Jt* j (dan Xahi SA IV hcrsahda. 

"Sciiap kamu adalah pemimpin..."). Ini adalah penggalan hadits Ibnu 
Ümar yang telah disebutkan dengan sanad yang maushid dalam 
pembahasan tentang shalat Jum'at. Adapun kesesuaiannya dengan 
hadits ini, bahwa tanggung jawab seseorang terhadap keluarganya 
adalah dengan menjaga agar jangan sampai keburukan itu terlahir dari 
dirinya laiu diikuti oleh keluarganya; atau ia melihat keluarganya 
melakukan kemungkaran tapi tidak menegur dan meneegahnya, 
sehingga dengan demikian dia akan dimintai pertanggungjawaban dan 
mendapatkan sanksi. 

Namun sikap Imam Bukhari yang berdalil dengan ayat dan 
hadits ini untuk mendukung pendapatnya telah mendapat kritikan dari 
sebagian ulama, karena hadits yang disebutkannya pada j udul bab 
menyatakan bahwa mayit akan diadzab dengan sebab tangisan 
keluarganya kepadanya. Sedangkan ayat dan hadits yang dijadikan 
dalil berkonsekuensi bahwa mayit diadzab dengan sebab 
kebiasaannya. Dengan demikian, konteksnya berbeda. 

Dalam hai ini dapat ditempuh metode jam ' (mengompromikan 
riwayat yang berbeda). yakni mengkhususkan keterangan yang 
bersifat umum dan membatasi riwayat yang bersifat mulhlaq (tanpa 
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balasan). Mcskipun hadits pada j udul bab mengindikasikan bahwa 
scmua mayit akan disiksa karena langisan keluarganya. tctapi dalil- 
dalil lain mcncrangkan bahwa yang demikian ilu khusus unluk 
sebagian langisan. i.aiu langisan yang dimaksud dibalasi pada 
langisan tcrhadap seseorang yang biasa melakukannya. alau lidak 
meiarang perbualan ilu. Alas dasar ini maka maknanya adalah; orang 
vang diadzab karena sebagian langisan keluarganya adalah mereka 
yang ridha dengan hai ilu. sebab dia biasa melakukannya. 

% < * 

Oleh sebab itu Imam Bukhari mengaiakan. Aü 

(apahila hukun termasuk kehiasaannya)'. yakni seperti mereka yang 
tidak menvangka bahwa keluarganya akan melakukan ilu. alau ia telah 
meiarang mereka unluk tidak melakukannya. maka ia lidak 
mendapatkan sanksi atas perbualan orang lain. Dari sini maka lbnu Al 
Mubarak berkaia, "Apabila ia meiarang mereka pada masa hidupnya. 
laiu mereka tetap melakukannya setelah ia wafat. maka tidak ada 
sanksi baginya." 

aJj\£- cJü ur (maka ia seperti yang di kat akan Aisyah). 

Yakni sebagaimana sikap Aisyah yang berdalil dengan firman Allah 
SWT. jyj õjjtj jjj 'ij ( Dan seseorang tidak tnentikul dosa orang 

lain). yakni seseorang yang memikui dosa tidak akan memikul dosa 
yang bukan perbuatannya. Ini adalah pendapat lmam Bukhari yang 
didasarkan pada sikap Aisyah RA yang mengingkari bahwa seluruh 
mayit yang ditangisi akan diadzab. 



firman-Sya, "Dan jika seseorang yang herat memanggil (orang lain) 
unluk memikul dosanya itu. liadalah akan dipikulkan untuknya 
sedikitpun. ”). Dalam riwayat Abu Dzar tercantum. Vy* ^ ojj 

(Dan j ika seseorang yang herat - dosanya - memanggil (orang 

t 

lain) unluk memikul dosanya itu). Kata kyk (dosa) tidak terdapat 
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dalam ayat. tapi kata tersebut merupakan pcnafsiran dari Mujahid 
yangdinukil oldi Imam Bukhari. 


Adapun pcrsamaan kcdua firman Allah SWT di tempat ini 
adalah; pada bagian pertama dinyatakan bahwa jiwa yang berdosa 
tidak akan diberi sanksi karena dosa orang lain. Dcmikian halnya pada 
bagian kedua dinyatakan bahwa jiwa yang berdosa tidak akan 
dibebankan sedikit pun dari dosanya kepada orang lain. Ilal ini 
berlaku juga apabila antara keduanya tidak memiliki hubungan 
sedikitpun. Adapun jika keduanya memiliki hubungan yang erat. maka 
ntereka bersekutu dalam dosa tersebut berdasarkan Firman Allah 


SWT, jUiüj “Dan sesungguhnya mere ka akan 


memikul heban (dosa) mereka, dan hehan-beban (dosa yang lain) di 
samping hehan-beban mereka sendiri (Qs. Al Ankabuut (29): 13) 
juga sabda beliau SAW. jj} UÄJ J\i (Apabila 

engkau berpaling , maka bagimu dosamu dan dosa para petani 
Irakyatmuj). 


rf- ^ ttSüi ja Ijäj-jj Uj (dan diberi keringanan dalam hai 

langisan yang tidak disertai ratapan). Perkataan ini berkaitan dengan 
bagian awal j udul bab. Seakan-akan Imam Bukhari hendak 
mensinyalir hadits Arnir bin Sa‘ad dari Abu Mas'ud Al Anshari dan 
Qarazhah bin Ka'ab, keduanya berkata, ^ Caiii xs- fr t£ji ^ UJ 

j* (Kami telah diberi keringanan itnluk menangis tanpa disertai 

ratapan saal terjadi musibah). Hadits ini diriwayatkan oleh Ibnu Abi 
Syaibah dan Ath-Thabrani serta digolongkan sebagai hadits Shahih 
oleh Al Hakini, tetapi sanad -nya tidak memenuhi kriteria hadits 
shahih Bukhari. Oleh sebab itu, Imam Bukhari cukup menyebutkan 
hadits-hadits di bab ini yang berindikasi ke arah itu. 



“Tidaklah satu jiwa yang dibunuh secara zhalim ...”). Ini merupakan 
penggalan hadis Ibnu MasTid yang disebutkan Imam Bukhari beserta 
sanad -nya dalam pembahasan tentang Diyat (sanksi pembunuhan). 
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Adapun konteksnya dengan bab ini adalali; pembunuli vang dimaksud 
bersckulu dengan orang vang melakukan scpcrli pcrbuatannya, karena 
ia telah membuka pintu dan jalan baginya. Deniikian pula halnya 
dengan seseorang vang biasa meralapi mayit. maka ia telah membuka 
jalan bagi keluarganya untuk melakukan Iial itu. sehingga ia diberi 
sanksi atas perbuatannya. 

Kesimpulannya. seseorang tidak diadzab karena perbuatan orang 
lain, kecuali jika dia menjadi penyebab perbuatan orang laiu itu. Oleh 
karena itu. orang vang mengatakan bahwa seseorang disiksa dengan 
sebab perbuatan orang lain, maka vang dimaksud adalali seperti itu. 
Sedangkan mereka vang menafikannya. maka maksudnya adalah jika 
perbuatan keduanya tidak mempunyai keterkaitan. 

Sebagian ulama mengkritik sikap Imam Bukhari vang berdalii 
dengan hadits ini. sebab secara zhahir dosa tersebut khusus bagi 
mereka vang memulai dan bukan vang melakukan sesudahnya. Atas 
dasar ini maka siksaan itu khusus bagi orang pertama vang 
memperkenalkan perbuatan meratapi mayit. Dalam menanggapi 
pernyataan ini dikatakan: bahwa dalam hadits tersebut tidak ada 
keterangan vang menafikan adanya dosa dari selain vang memulai 
perbuatan itu. sehingga perlu dalil lain untuk menetapkan hukumnya. 
Hanya saja dengan hadits ini Imam Bukhari bermaksud membantah 
mereka vang berpendapat bahwa mayit tidak diadzab kecuali karena 
dosa yang dilakukannya langsung. baik melalui perkataan ataupun 
perbuatan. Maka. Imam Bukhari hendak menjelaskan bahwa mayit 
bisa saja disiksa karena perbuatan orang lain bila ia memiliki audil 
dalam perbuatan tersebut. 

Para ulama berbeda pendapat tentang siksaan mayit karena 
tangisan keluarganya. Sebagian ulama memahaminva seperti makna 
tekstualnya, dan ini cukup jelas pada kisah Ümar dengan Shuhaib 
sebagaimana disebutkan pada hadits ketiga di bab ini. Namun kisah 
ini memiliki kemungkinan bahwa mayit mendapat sanksi karena 
ratapan orang lain kepadanya jika ia tidak melarang perbuatan itu 
padahal ia mampu melakukannya. Oleh sebab itu. maka IJmar segera 
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melarang Shuhaib unluk mcnangisinya. Dcmikian pula yang 
dilakukan olch llalshah. seperti dikutip Imani Muslim melalui jalur 
Nali dari Ihnu IJmar. dari llalshah. Di antara ulama yang memahami 
hadits tersebut sebagaimana makna tekstualnya adalah Abdullah bin 
IJmar. Abdurrazzaq meriwayatkan bahwa Ibnu ümar niclayat jenazah 
RalT bin Khudaij, maka ia berkata kepada keluarga Rafi\ -kji t*i'j ji 


<le- <dii LjI *i c-jJi ji j j Äjüs *j| (Sesungguhnya Rafi' 


adalah seorang yang telah liia. ia tidak memiliki kemampuan 
menanggung siksaan, Jan sesungguhnya mayil disiksa dengan sehah 
langisan kd üürgama kepadanya). 


Sebagian menentang pendapat ini dengan menolak hadits seperti 
ini berdasarkan dengan fimian Allah SWT. jjA y } iy/j l yy Vj (Dan 


seorang yang herdosa tidak akan memikul dosa orang lain). Di antara 


mereka vang mengingkari adanya siksaan bagi mayit karena tangisan 
keluarganva adalah Abu Hurairah. sebagaimana diriwayatkan oleh 
Abu Ya la nielalui jalur öakr bin Abdullah Al Muzani, dia berkata. 


"Abu Hurairah berkata. ejõ**j X£JL,\j A\ ^ jjrj jiL r i jj jn) 

(oi yJi a*jJi lõi jllij 6* IzŠJ 5i>i (Demi Allah, 


apabila seorang laki-laki herangkat dalam rangka berjihad di pilan 
Allah dan syahid. laiu istrinya -dengun didorong oleh kepicikan akal 
dan kebodohannya- meratapinya, niscaya orang yang mati syahid ilu 
akan disiksa sebab tangisan wanita yang bodoh ini)." Pendapat ini 
pula yang menjadi kecenderungan sejumlah ulama madzhab Syafi'i. 
di antaranya Abu Hamid dan lainnya. 


Sebagian ulama memahami fungsi huruf ba' pada kalimat. 

iile- <di? (dengan sebab langisan keluarganva kepadanya) adalah untuk 

menerangkan keadaan. yakni permulaan siksaan bagi mayit terjadi 
saat keluarganva menangisinya. dimana tangisan mereka yang paling 
keras adalah saat mayit dikuburkan, dan pada saat itulah mayit ditanya 
dan mulai mendapatkan adzab kubur. Dengan demikian, seakan-akan 
makna hadits tersebut adalah; “Sesungguhnya mayit disiksa pada saat 
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keluarganya sedang menangisinya". Ini lidak bcrarti hahwa mayit 
tcrscbul disiksa karcna langisan keluarganya. Demikian pandangan Al 
Khaththabi. Akan tetapi eukup jelas bila pendapat ini terlalu 
dipaksakan. seakan-akan orang yang berpendapat demikian 
menyimpulkannya dari perkataan Aisyah RA, ■»»' 

aILc- liii o)j <ü.L> ji Ajj (Rasulu/lah 

SA W bersabda. ‘Sesungguhnya ia (mayit) disiksa dengan sebab 
kemaksiatan alaxi dosa yang dilakukannya. dan sesungguhnya 
keluarganya sedang menangisinya saal ini. ”). Hadits ini diriwayatkan 
õieli lmain Muslim melalui jalur Hisyam bin Urwah dari bapaknya. 
dari Aisyah RA. Dengan demikian. hai itu khusus bagi sebagian 
mayit. 

Sebagian ulama menakwilkan hadits tersebut. Mereka 

beipendapat bahvva perawi mendengar sebagian hadits dan tidak 

8 

mendengar sebagian yang lain. dan hurul ' aiif laam pada lalazh 

menunjukkan bahvva yang dimaksud adalah individu tertentu. 
Pandangan ini ditegaskan oleh Al Qadhi Abu Bakar Al Baqillani serta 
ulama lainnya. Dalil mereka akan diterangkan dalam riwayat Amrah 
dari Aisyah RA. yakni hadits keempat di bab ini. 


Imam Muslim juga meriwayatkan hadits ini seperti jalur 
periwayatan lmam Bukhari, dan di bagian avval terdapat tambahan; 

iil jiüj :üjI p cJlžä jj jtS' ji 

Üll ^L<> 4 »' JJ-Jj J» uij ;Üa>-i ji J ‘U&J 4jj ui XŠ- 

xi#i £■ fjutj Qs- (Disebulkan kepada Aisyah hahwa lbnu Ümar 


mengatakan. “Sesungguhnya mavil diadzah kurena langisan orang 
yang hidup. ” Maka Aisyah berkala. “Semuga Allah mengampuni Abu 
Ahdurrahman. Sesungguhnya ia lidak berdusta. akan letapi ia lupa 
ulan keliru. Sesungguhnya Rasulullah SAW melewati seorang wanila 
Yahudi..."). Laiu beliau menyebutkan hadits selengkapnva. 


Di antara ulama ada yang menakwilkan bahwa hai itu khusus 
bagi orang kafir, dan seorang muslim tidaklah disiksa dengan sebab 
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pcrbuatan orang lain. Hai iili tampak jelas pada riwayat Ibnu Abbas 
daii Aisyah. yakni hadils ketiga yang disebutkan di bab ini. Nanum 
penafsiran-penafsiran yang dinukiI dari Aisyah ini mcmiliki versi 
yang beragam. dimana hai ini inemberi asumsi bahwa beliau tidak 
hendak menolak suatu hadits karena hadits yang lain, telapi penalsiran 
ilu dikeluarkan karena anggapannya akan adanya kontraversi aniara 
Al Qur an dengan hadits tentang niayit yang disiksa karena tangisan 
keluarganya. 

Ad-Dawudi berkata, “Riwayat Ibnu Abbas dari Aisyah 
menetapkan adanya perkara yang dinalikan dalam riwayat Anirah dan 
Urwah dari Aisyah. hanya saja Aisyah membatasi hai itu pada orang- 
orang kafir. dimana ia niengatakan bahwa orang katlr akan ditambah 
siksaannya dengan sebab tangisan keluarganya kepadanya. Laiu, 
apakah perbedaannva antara ditambahnya siksaan dengan disiksa 
sejak awal? AI Qurthubi berkata. "Pengingkaran serta klaim Aisyah 
bahwa hai itu merupakan kekeliruan atau kealpaan perawi atau karena 
perawi mendengar sebagian dan tidak mendengar sebagian lainnya 
tidaklah berdasar. karena perawi dari kalangan sahabat yang menukil 
keterangan tersebut sangal banyak, dimana mereka menyatakan Iial itu 
seeara tegas tanpa keraguan. Di samping itu. keterangan itu masih 
dapat dilempatkan pada proporsi yang dapat dibenarkan.” 

Sejumlah ulama memadukan antara hadits Aisyah dan hadits 
Ibnu (Jmar dengan berbagai cara: 

Pertanta . cara yang ditempuh Imam Bukhari sebagaimana yang 
telah dijelaskan. 

Kedua . cara yang lebih khusus dari yang pertama. yakni Iial itu 
berlaku jika mayit mewasiatkan kepada keluarganya agar 
meratapinya. Ini adalah pendapat AI Muzani. Ibrahim Al Harbi serta 
sejumlah ulama di kalangan madzhab Syafi i maupun madzhab- 
madzhab lainnya, hingga Abu Al-Laits As-Samarqandi niengatakan, 
"Ini adalah pendapat mayoritas ulama”. Demikian pula Imam An- 
Nawawi menukil pandangan itu dari jumhur ulama. Mereka 
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mengatakan, bahwa bcrwasiat unluk diratapi merupakan perbuatan 
yang lumrah pada orang-orang tcrdahulu (jahiliyah). hingga Tharlah 
bin Al Abd berkata dalam sya irnva: 

Apuhilu aku mati maka ralapilah dengan ra tapan seperti yang 
aku lakukan. 

Dan roheklah haju unlukku. wahai pulri A la bad. 


Namun pendapat ini dibantah. bahwa adzab kare na vvasiat 
berhak diterima oleh pelakunya dengan sekedar dikeluarkannya wasiat 
itu. sementara hadits mengenai hai ini niengindikasikan bahwa adzab 
tersebut terjadi bila wasiat tädi dilaksanakan. Bantahan ini dapat 
dijawab. bahwa dalam hadits tersebut tidak ada keterangan vang 
membatasi bahwa adzab akan ditimpakan apabila wasiat dilaksanakan. 
Adapun indikasi hadits bahwa adzab dilakukan setelah wasiat 
dilaksanakan tidaklah berkonsekuensi bahwa adzab tersebut tidak 
terjadi apabila wasiat tidak dilaksanakan. 

Ketiga, hai itu berlaku pula bagi mereka yang tidak melarang 
keluarganya yang meratapi mavit. Ini merupakan pendapat Daud serta 
ulama lainnya. Namun eukup jelas bahwa yang demikian ini berlaku 
apabila si mayit selama hidupnya tidak mengetahui bahwa hai itu 
merupakan kebiasaan keluarganya. atau ia tidak menyangka bahwa 
mereka akan melakukannya. 

Ibnu Al Murabith berkata. ‘"Apabila seseorang mengetahui tidak 
diperbolehkannya meratap karena ditinggal mati seseorang, laiu ia 
mengetahui bahwa keluarganya biasa melakukannya. namun ia tidak 
memberi tahu dan melarang mereka. maka jika ia diadzab dengan 
sebab itu. berarti ia diadzab akibat perbuatannya sendiri dan bukan 
karena perbuatan orang lain." 

Keempat. makna sabda Nabi; "Diadzab dengan sebab tangisan 
keluarganya". yakni setara dengan apa yang ditangisi oleh 
keluarganya atasnya. karena perbuatan yang biasa dikenang oleh 
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mereka pada mayit umumnya adalah hal-hal yang lerlarang. Mcrcka 
memuji mayit dcngan hal-hal tcrschut, scmcntara si mayit diad/ab 
karena perbualannya ilu. 

Ini merupakan pandangan Ibnu llazm dan ulama lainnva. Laiu 
Ibnu llazm mendukung pandangannya ini dengan hadits Ibnu Ümar 
yang akan disebutkan setelah sepuluh bab berkenaan dengan kisah 
kematian lbrahim (putra Nabi SAW). dimana disebutkan, 

j! jtiij (diadzab kurena ini, dan beliuu mengisyaratkan ke 
Udahnya). 

Ibnu llazm berkata. "Dari sini diketahui bahwa tangisan yang 
menyebabkan mayit diadzab adalah tangisan yang diiringi ucapan. 
dimana mereka memuji kepemimpinannya yang curang, 
keberaniannya yang disalurkan kepada selain kelaatan kepada Allalt 
SWT, atau kedemiawanannya yang tidak ditempatkan pada 
kebenaran. Keluarganya menangisinya karena mengenang sentua 
kebanggaan ini, sementara ia diadzab karena hal-hal tersebut.” 

Sementara Al Isntaili berkata, "Perkataan para ulama ntengenai 
Ital ini sangat banyak. setiap dari mereka berijtihad sesuai dengan 
kemampuannya. Adapun pendapat paling baik yang terbetik dalam 
pikiranku -dimana aku bei uni menemukannya di antara perkataan 
mereka- adalah; sesungguhnya pada ntasa jahiliyah, orang-orang 
saling menyerang. menjadikan orang lain sebagai tawanan serta saling 
bunuh-membunuh. Apabila salah seorang di antara mereka nteninggal, 
ntaka para wanita menangisinya karena mengenang perbuatan- 
perbuatannya yang harant. Maka, hadits di atas menyatakan bahwa 
mayit diadzab sebab perbuatan yang ditangisi oleh keluarganya, 
karena mayit hanya ditangisi dengan mengenang perbuatan- 
perbuatannya yang baik, sementara perbuatan yang terbaik dalam 
pandangan mereka adalah apa yang disebutkan tädi. Ini adalah dosa 
tambahan terhadap dosa-dosanya, sehingga ia pantas untuk diadzab 
karenanya.” 
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Kelima. makna ad/ab (siksaan) vang lerdapal dalam hadits ini 
adalah cjckan dan eemoohan para malaikal kepada mayit atas apa 
yang ditangisi olch keluarganya. scbagaimana diriwayatkan oleh 
Imam Ahmad dari hadits Abu Musa. dari Nabi SAW; L>j ju 

cJi :aJ JJj w- l feJ' j-f laU-ilSTtj aiai xa ^tj cdti 'aj 

cJi cJi (Mayit diadzah dengan sehab tangisan orang 


yang hidup, apabila seorang yang meralap mengalakan, "Wahai yang 
menjadi tumpuan. wahai yang mcmberi pertolongan , wahai yang 
memberi pakaianmaka mayit dilarik dan dikatakan kepadanya, 
“Apakah engkau yang menjadi tumpuannya? Apakah engkau 
penolongnva? Apakah engkau yang memberi pakaian kepadanvaT'). 


Ibnu Majalt meriwavatkan dengan lafazlt. Jü-iST JJi 


V * t'* 

: 4j 


(/a dilarik dengan keras dan dikatakan kepadanya. "Apakah demikian 
keadaanmuT). (mant Tirmidzi meriwayatkan dengan lafazh. j* U 


aj jt j *Sj J jÜt j* dili iifit j' at.u*»i j ü»aü J 

VciT (Tidaklah seorang punyang meninggal laiu seorang 


wanita meratapinya seraya berkata. "Wahai yang perkasa. wahai 
yang jadi tumpuan ", alati perkalaan seperti ilu. melainkan akan 
di ulus kepadanya dua malaikat untuk mengejeknya dan mengalakan. 
"Apakah engkau seperti ilu?''). 


Riwayat-riwayat ini dikuatkan oleh riwavat yang dikutip oleh 
linani Bukhari dalant pembahasan tentang Al Maghazi (peperangan) 

* - ai 

dari hadits Nu’man bin Basyir, dia berkata. Jt 4* J* 


<■ a f 

ULi cJLi U 
eJDäi' cJT 


: <3^31 JtÄi aJp sjJõ tJLST l j lii' \j foC*- i j * 

-- * 

■J JJ (Abdullah bin Rawahah jatuh pingsan maka 


saudara perempuannya [AmrahJ menangis seraya mengalakan. 
"Wahai yang perkasa... " dan seterusnya. Maka ketika sadar , beliau 
berkata, "Tidaklah engkau mengalakan sesuatu melainkan ditanyakan 
kepadaku. apakah engkau demikian? "). 
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Keenam , makna ad/ah (siksaan) pada hadits di atas adalah rasa 
pcdih vang dialami mayit karena ratapan keluarganya dan lainnya. Ini 
adalah pendapat Abu JaTar Ath-Thabari. dan pilih olch lbnu Al 
Murabith dan lyadh scrla mereka yang scpaham dengannya, laiu 
didukung olch lbnu Taimiyah scrla sejumlah ulama mutaakhirin. 
Mereka memperkual pendapal ini dengan hadits Qailah binli 
Makhramah Ats-Tsaqafiyah. dia berkata. JiUi Jilüj lii -ii k 


JlÄi J jij 3 Jj 

^JJ 1^3 j .13jyu lJjJ\ yP ji wJjui :^J-j j 

i * -- » - , , - % y * 0 

pS" li ja I jt.ijõ M -üll JL £■ Li -ujl j ] J-Lj -Jj 


(Ha hai Rasul ui Uih. aku lelah melahirkannva dan ia /niit lelah 
berjuang bersumamu pada perisiimi Rabdzah. Kemudian ia 
menderila demam dan meninggal dunia, ma ka aku puu lidak dapal 
menahan tangisan. Rasulu/lali SA lk' hersahda. "Apakah kalian lidak 
mampu unluk menemani sahahat keei/nya di dunia dengan sebaik - 
baiknya. Apahila meninggal. ia melakukan istirja' /mengueapkan 
innaa lillahi mi innaa ilaihi ruaji'uunj. Demi Dzal yang jiwa 
Muhammad berada di tangan-Nya. sesungguhnya sai ah seorang di 
anlara kanni menangis. moka leinan kecilnya pun turul menangis. 
Wahai hamba-hamba Allah. janganlah kalian menyiksa orang-orang 
yang mati di anlara kalian. "). Ini adalah penggalan hadits panjang 
dengan sanad hasan yang diriwayatkan lbnu Abi Khaitsamah. lbnu 
Abi Syaibah dan Ath-Thabrani serta selain mereka. Sedangkan Abu 
Daud dan At-Tirmidzi mengutip beberapa bagian darinya. 


Ath-Thabari berkata. "Perkataan Abu Hurairah didukung oleh 
keterangan bahvvasanya amalan para hamba ditampakkan kepada 
kauni kerabat mereka yang telah meninggal dunia.” Kemudian beliau 
menyebutkan melalui jalur shahih hingga Abu Hurairah. Hai ini 
didukung oleh hadits An-Nu’man bin Basyir dari Nabi SAW. seperti 
dikutip oleh Imam Bukhari dalam kitabnya Ai-Tarikh dan di-shahih- 
kan oleh Al Hakini. 
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Ibnu Al Murabith berkata, "liadits Qailah menjadi dalil dalam 
masalah ini." Rerkataan ini dilanggapi olch Ibnu Rass id bahvva hadils 
tersebut bukan menjadi dalil, karcna mcngandung beberapu 
kemungkinan. Sebab lalazh; '7 lingga leinan kecilnya liinil me mingis'' 
tidak tegas menyatakan bahwa yang dimaksud adalah mayit. bahkan 
ada kemungkinan yang dimaksud adalah temannya vang masih hidup. 
Dalam kondisi demikian mavil diad/ab karena sekelompok orang 
yang nienangisinya. Ada pula kemungkinan bahwa scmua pandangan 
tersebut diterima, laiu ditempatkan pada masing-masing individu. 
Misalnya dikatakan. "Barangsiapa biasa meratapi mayit, laiu 
keluarganya juga melakukannya bahkan lebih dari itu maka orang itu 
disiksa karena perbualannya. Atau barangsiapa berlaku zhalim laiu 
dipuji atas perbuatannya maka ia pun diadzab karena pujian itu. Atau 
juga barangsiapa mengetahui bahvva kel uarganya biasa meratapi orang 
mati laiu ia tidak melarang mcreka. jika ia ridha dengan itu. maka 
hukumnya sama seperti yang pertama. Sedangkan bila tidak ridha. 
maka ia diadzab dengan celaan atas sikapnya yang lalai melarang 
mereka. Adapun orang vang selamat dari semua itu serta bersikap 
hati-hati. dimana ia telah melarang keluarganya melakukan maksiat 
kemudian mereka malah menyalahinva dan mengerjakan apa yang 
dilarangnya, maka siksaan mayit seperti ini adalah berupa perasaan 
pedih karena melihat perbuatan keluarganya vang menyalahi 
larangannya serta melakukan maksiat kepada Allah SWT. 

Al Karmani menukil pendapat yang membedakan antara 
keadaan di alam Barzakh dengan keadaan pada hari kiamat. Maka 
lirman Allah SWT. "Dan seorang yang herdosa tidak akan 
menanggung dosa orang kiin'' (Qs. Faathir (35): 18) dipahami dalam 
konteks hari kiamat. Sedangkan hadits di bab ini serta hadits-hadits 
yang serupa dipahami dalam konteks kehidupan alam Barzakh. Hai ini 
didukung oleh kenyataan bahwa yang seperti ini terjadi pula saat di 
dunia. dan ini diisyaratkan oleh firman-Nya. "Dan peliluiralah dirimu 
dari siksaan yang tidak khusus menimpa orang-orang yang zhalim 
saja di antara kamu ” (Qs. Al Anfaal (8): 25). Ini menunjukkan adanya 
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siksuan alas manusiu kurena sesuatu yang lidak disehabkan oleh 
dirinya. maka hai ini mungkin pula beriaku dalam kehidupan bar/akh. 
berbeda dengan keadaan pada hari kiamat, Wall uhu uluni. Kemudian 
linani Bukhari menyebutkan lima hadits pada bab ini, yang pertama 
adalah hadits IJsamah. 

<uš- i lZ\ c-L>ji (pulri Nuhi SA W mengirim 

ulusun). Di a adalah Zainab, seperti dieantumkan dalam riwayat Abu 
Muawiyah dari Ashim dalam kitab Mushunnuf Ihnu Ahi Syuihuh. 

J üJi jt (sesungguhnya unukku). Dikatakan bahwa ia adalah Ali 

bin Abu Al Ash bin Ar-Rabi'. yaitu anak Zainab. demikian vang 
ditulis oleh Ad-Dimvathi. Namun pernyataan ini perlu dieermati. 
karena nama anak vang di maksud tidak disebulkan pada satu pun di 
antara jalur-jalur perivvayatan hadits ini. Di samping itu. Az-Zubair 
bin Bakkar serta sejarawan yang lain niengatakan bahwa Ali -yang 
disebutkan Ad-Dimyathi- hidup hingga usia baligh. dan Nabi SAW 
memboncengnya di atas hewan tunggangannya pada hari penaklukan 
kota Makkah. Sementara orang yang telah menginjak usia seperti ini 
menurut kebiasaan tidaklah dinamakan shuhiy (anak). meski hai itu 
dapat diterima dalam tinjauan bahasa. 

Dalam kitab Al Ansuh. yang ditulis Al Biladzari. saya 
mendapatkan bahwa Abdullah bin Utsman bin Affan -yang 
merupakan anak Ruqayyah binti Nabi SAW- ketika meninggal dunia 
diletakkan oleh beliau SAW di pahanya. laiu beliau bersabda. "Hunyu 
suju Alluh meruhmuti humhu-humhu-Nyu yang memiliki helus kusih ”. 
Sementara dalam Musnud Al Buzzur dari hadits Abu Hurairah. dia 
berkata. "Ketika sukit yang diderila oleh seorung anak Futhimuh, 
maku ia mengirim utusan kepada Kahi SAW...'' Laiu disebutkan 
seperti hadits pada bab di atas, dan di dalamnya disebutkan pertanyaan 
Sa’ad bin Ubadah tentang tangisan. Berdasarkan keterangan ini. maka 
anak yang dimaksud adalah Muhsin bin Ali bin Abu Thalib. Para ahli 
sejarah telah sepakat bahwa ia meninggal ketika masih keeil pada 
masa Nabi SAW masih hidup. Inilah penafsiran paling tepat tentang 
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anak vang disebutkan pada hadits di alas. bila tcrbukti bahwa kisab ini 
menerangkan tentang malinya anak laki-laki dan tidak tcrbukti bahwa 
wanita yang mengulus itu adalah Zainab. Padabal kenyataannya 
wanita yang mengirim ulusan itu adalah Zainab dan yang nicninggal 
adalah anak pereni puan, sebagaimana disebutkan dalam Mustuid 
Imam Ahmad dari Abu Muawiyah dengan sõnad seperti di alas. yaitu 
dcngan !ata/h: "Didatangkan kepada Nuhi SAH Umamah binli 
Zainab Sa*dati bin Nashr menambahkan pada haditsnya yang kedua 
dari Abu Muawiyah nielalui sanad di alas. "Dan ia adalah putri Abu 
Al Ash bin Ar-Rabi'. semenlara nqfasnya tersengal-sengal seakan- 
akan ia berada di entber yang lerganiung" selanjutnya beliau 
menyebutkan hadits seperti pada bab ini. Di dalamnya juga disebutkan 
pertanyaan Sa‘ad bin Ubadah. Demikian pula yang diriwayatkan oleh 
Abu Sa'id bin Al A'rabi dalam kitabnya Al Mu Jani dari Sa‘dan. Laiu 
pada sebagian riwayat tercanlum "Umaimah”. namun ia adalah 
ümarnah yang telah disebutkan. Para pakar nasab (ilmu tentang garis 
keturunan) telah sepakat bahwa Zainab tidak melahirkan anak dari 
Abu Al Ash selain Ali dan Umamah. 

Dalam hai ini timbul permasalahan. dimana para ahli sejarah 
sepakat bahwa Umamah yang lahir dari pasangan Abu Al Ash dan 
Zainab binti Nabi SAW masih hidup sepeninggal Nabi SAW hingga 
dinikahi oleh Ali bin Abi Thaiib setelah Fathimah wafat. Kemudian 
Umamah hidup bersama Ali sampai akhirnya Ali bin Abu Thaiib 
terbunuh. Namun persoalan ini dapat dijawab. bahwa yang dimaksud 
dengan perkataannva (seperti tercantum dalam hadits di bab ini). 
”Sesungguhnya anakku meninggal dimia". yakni hampir meninggal 
dunia. Makna ini diindikasikan oleh riwayat Hammad. 

o 

c/yd t ^ lpl (la mengirim ulusan memanggil beliau SAiVagar datang 
melihal anaknya yang sedang menghadapi maul). Dalam riwayat 

* j 

Syifbah disebutkan, o-ät ^'i 0' ( Bahwasanya anak perempuanku 

telah menjelang kematiannya). Dalam riwayat Abu Daud disebutkan. 

j' jj) o' (Sesungguhnya anak laki-lakiku atau anak 
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perempuunku). Scmentara pada pcmbahasan Icrdahulu tclah kaini 
sebutkan bahwa vang benar adalah. "Sesungguhnya anuk 
perempuunku ', dan bukan, "Sesungguhnya unak laki-lukiku". 
Kesimpulan ini didukung oleh riwayat Ath-Thabrani -sehubungan 
dcngan biograli Abdurrahman bin Aul- dalain kitabnya Al Mujam Al 
Kabiir melalui jalur AI Walid bin Ibrahim bin Abdurrahman bin Aul', 
dari bapaknya. dari kakeknya. ia berkata. c-uj h c-L äiuü 'ycL>\ 

' > * ' * s S 

d Jyäi <uSj »j 4^ <&' am* c-L 44j (Sakil yang diilerita oleh 

Umamah semukin parah. Mu ka Zainab binli Rusulullah SA W 
tnengirim utusan kepada Nabi SAIV untuk mengatakan...). Laiu 
disebutkan riwayat vang serupa dengan hadits Usamah. dan di 
dalamnya tercantum pertanyaan Sa'ad kepada Nabi SAW sehubungan 
dengan tangisan Nabi SAW. Nampaknya Allah telah memuliakan 
Nabi-Nya SAW ketika menyerahkan urusan kepada Allah SWT serta 
menyuruh putrinya agar bersabar. meski air mata tetap mengalir 
karena rasa belas kasihan. Maka, Allah SWT menyelamatkan anak itu 
dari kematian dan hidup sekian lama seperti disebutkan pada riwayat 
di atas. 

U <dj j>i U <dl j] (Sesungguhnya milik Allah upu yang 

diambil-Nya dan milik-Nya apa yang diberikan-Nya). Kata 
“mengambil” disebutkan lebih dahulu daripada kata ‘*memberi” 
—meski pada kenyataannya kata yang terakhir ini lebih dahulu 
daripada kata yang pertama— untuk menyesuaikannya dengan 
konteks pembicaraan, sehingga maknanya adalah; apa yang hendak 
diambil Allah SWT adalah apa yang telah diberikan-Nya. Jika Allah 
SWT mengambilnya, maka Dia telah mengambil apa yang menjadi 
milik-Nya. untuk itu hendaknya dihadapi dengan sabar. 

Namun ada kemungkinan bahwa yang dimaksud dengan kata 
"memberi" di sini adalah memberi kehidupan bagi mereka yang 
ditinggal oleh si mayit, atau yang dimaksud adalah memberikan 
pahala kepada mereka atas musibah yang terjadi, atau mungkin juga 
lebih umum. 
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Adapun lala/h "maa" pada kalimat "maa akhadza ” 
kcmungkinan bcrlungsi scbagai mashdar . namun ada pula 
kemungkinan bahwa lala/h itu bcrlungsi sebagai isim maushul (kata 
sambung). Maka berdasarkan kemungkinan pertama kalimat lersebut 
bermakna, “Urusan Allah untuk mengambil dan memberi”. 
Sedangkan menurut kemungkinan kedua makna kalimat tersebut 
adalah. 'Miagi Allah apa yang diambil-Nya berupa anak-anak. dan 
bagi-Nva pula apa yang diberikan-Nya di antara mereka". atau lebih 
luas lagi. 

3 f 

J?) (dan semua ). yakni baik mengambil dan memberi —atau 
tiap-tiap jiwa— atau lebih luas dari itu. 

o s 9 

v—j (dan hendaktah mengharapkan pahata ). yakni bersabar 

dengan niat mendapatkan pahala dari Allah SWT. dan agar Allah 
memasukkan perbuatannva dalam amal shalih. 

<•—* 4i] ci-jü (ia mengutus kepada beliau SAU' untuk 

menyampaikan sumpahnya). Dalam hadits Abdurrahman bin Aul' 
disebutkan bahwa putri Nabi SAW mengirim kembali utusan itu 
sebanyak dua kali. dan Nabi SAW berdiri memenuhi permintaannya 
pada ketiga kalinya. Seakan-akan putri Nabi SAW bersikeras untuk 
memanggil beliau SAW demi menghindari dugaan sebagian orang 
bahwa ia tidak memiliki kedudukan di hadapan Nabi SAW. Atau 
mungkin pula Allah SWT memberi i Ihani kepadanya bahwa kehad iran 
nabi-Nva akan menghilangkan kepedihannya berkat doa beliau SAW. 
laiu Allah SWT merealisasikan dugaannya itu. Nampaknya sikap 
beliau SAW yang tidak langsung memenuhi pemiintaan tersebut 
adalah untuk memperlihatkan sikap berserah diri kepada Allah SWT. 
Atau mungkin juga untuk menjelaskan bahwa panggilan (undangan) 
seperti itu tidak wajib dipenuhi. berbeda dengan panggilan untuk 
perjamuan ( walimah ). 

ftii (beliau berdiri dan bersamanya). Dalam riwayat 

* /• 

Hammad disebutkan. Jbrj iü ( Beliau berdiri dan sejumlah 
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luki-laki ikuf berdiri hersumunya). Laiu disebutkan beberapa nama 
selain vang disebutkan pada riwayat di bab ini, di antaranya: Ubadah 
bin Shamith, seperti lercantum dalam riwayat Abdul Wahid. Dalam 
riwayat Syu’bah dikatakan bahwa Usamah (perawi hadits ini) juga 
turul bersama rombongan itu. Laiu dalam riwayat Abdurrahman bin 
Aul dikatakan bahwa ia berangkat bersama mereka. Sementara dalam 
riwayat Syifbah disebutkan, ''Jan hapakku aluu Ubuy”. yakni 
terdapat keraguan apakah dibaea “abiy” (babakku) atau dibaea 
"Uba)" (Ubay). Berdasarkan baeaan pertama. berarti Zaid bin 
I laritsah turut bersama Nabi SAW. Akan tetapi baeaan kedua lebih 
tepat. karena pada riwayat di bab ini tercantum. "Dan Ubay bin 
Ka"ab ". Nampaknya keraguan ini berasal dari Syu'bah, karena yang 
demikian itu tidak terdapat pada riwayat selain beiiau. 

(niaka diangkal). Demikian lafazh yang terdapat dalam 
riwayat ini, sementara dalam riwayat Hammad menggunakan lafazh. 

(Jisodorkan). Dalam riwayat Syifbah dijeiaskaan bahwa beiiau 

SAW meletakkan anak itu di pangkuannva. Dalam kalimat ini terdapat 
latazh yang tidak disebutkan. dimana kalimat lengkapnya adalah: 
mereka pun berjalan hingga sampai ke rumahnya, kemudian minta 
izin untuk masuk. Merekapun diizinkan masuk. laiu anak itu diangkat 
kepada beiiau. 


Sebagian kalimat ini tercantum dalam riwayat Abdul Wahid, 
J-*> <üi' UJi ( Kauka kami masuk, 


mereka memherikan anak itu kepada Rasulullah SA JU)- 


<tjf ' «4-^ : Jü— £&& kLjüj (dan nqfusnya tersengal- 


sengal. la berkata, "Aku kira beiiau mengatakan, ‘Seakan-akan ia 
ember ”). Dalam riwayat Hammad disebutkan tanpa unsur keraguan, 
yaitu dengan lafazh, j* ^ iLiSj (Dan nafasnya tersengal- 

sengal bagaikan dalam ember). Qa’qa’a adalah suara sesuatu yang 
kering apabila digerakkan. Sedangkan syannun adalah ember atau 
tempat air yang terbuat dari kulit kering. 
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Pada riwayat kedua, badan diumpakan seperti kulit kcring dan 
gerakan ruh diumpamakan seperti suara kulit tersebut. bila ditimpa 
oleh batu kerikil atau yang sepertinya. Adapun pada riwayat peetama, 
seakan-akan jiwa (ruh) diumpakan seperti kulit itu sendiri. untuk 
mengungkapkan kelemahan yang terjadi. 

•a*- Jlii (Saad berkci/a). yakni Sa’ad bin Ubadah. Keterangan 

ini telah disebutkan dalam riwayat Abdul Wahid. Sementara dalam 
riwayat Ibnu Majah melalui jalur Abdul Wahid disebutkan. ''Ubadah 
bin Shamilh berkala...'' Akan tetapi yang benar adalah riwayat yang 
tercantum dalam Shahih Bukhari. 

Vüä U (apakah ini?). Dalam riwayat Abdul Wahid disebutkan. 

s y£;i õiU- jJ o*-. J lii (Sa ’ad bin Ubadah berkaia, "Apakah engkau 

menangis? "). Laiu Abu Nu‘aiin memberi lambahan dalam kilab Al 
Mustakhrqj , je- (dan engkau melarang menangis). 

OÕA :Jlü (beliau bersabda. "Ini..''). yakni air mata ini adalah 

pengaruh rasa kasih savang. Maksudnya, sesungguhnya air mata yang 
mengalir karena kesedihan tanpa disengaja dan dibuat-buat. maka itu 
tidak mendapatkan dosa. Adapun yang tidak diperbolehkan adalah 
sikap panik dan tidak sabar. 

fcU^i oiMs- °ja 4iii Uh (Sesungguhnya Allah SWT mengasihi 

di antara hamba-hamba-Nya yang memiliki rasa kasih savang). 
Dalam riwayat Syu'bah di bagian akhir pembahasan tentang Aih- 
Thibh (pengobatan) disebutkan, 'i) tsis- j* aü ' (Dan 

Allah SUT tidak mengasihi hamba-hamba-Nya kecuali mereka vang 
memiliki rasa kasih sayang). Konsekuensinya, rahmat Allah SWT 
akan diberikan kepada hamba-hamba-Nya yang memiliki rasa kasih 
sayang dan merealisasikannya. Dalam hadits Abdullah bin Amr yang 
dikutip oleh Abu Daud disebutkan. ( Orang- 

orang yang memiliki rasa kasih sayang akan dikasihi oleh Sang 
Rahman). Lafazh Ar-Rahimun adalah bentuk jamak dari kata tunggal 
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mähini , maka tereakup di dalamnya scmua orang vang memiliki rasa 
belas kasib meski dalam balasan paling rendah (miilimai). 

Al llarbi telah menyebutkan secara ringkas konteks 
dieantumkannya lafazh rahumaa' (orang-orang vang memiliki rasa 
kasib sayang) dalam hadits di bab ini, "Disebulkannya lafazh jalalah 
(Allah) menunjukkan suatu keagungan. Jika lafazh ini disebutkan, 
maka konteks pembicaraan adalah untuk lazhim (pengagungan). Oleh 
karena itu. ketika lafazh ini disebutkan, maka sangat sesuai jika 
sesudahnya disebutkan orang-orang yang memiliki rasa belas kasih 
vang mendalam serta mempunyai kedudukan agung. sehingga kalimat 
tersebut berada pada konteks pengagungan. Berbeda dengan hadits 
yang berikutnya. karena lafazh rahmuan (Maha Penyayang) 
menunjukkan sifat pemaaf. maka sangat sesuai jika disebutkan 
bersamanya semua orang yang memiliki sifat kasih sayang meskipun 
hanva sedikit." 


Pclaiaran vang danat diamhil 

1. Diperbolehkan meminta kehadiran orang-orang yang memiliki 
keutamaan saat seseorang akan meninggal dunia. untuk 
mengharapkan berkah dan doa mereka. 

2. Bolehnva mengukuhkan permintaan akan kehadiran mereka 
dengan sumpah. 

3. Bolehnva pergi melayat tanpa seizin keluarga mayit, berbeda 
halnya dengan perjamuan (walimah). 

4. Bolehnya mengungkapkan sesuatu yang belum terjadi dengan 
menggunakan lafazh yang menunjukkan bahwa itu akan terjadi 
untuk memperkuat orang yang mendengarnya agar tergerak 
hatinya dan memenuhi permintaan tersebut. 

5. Anjuran untuk menyuruh orang yang tertimpa musibah agar 
bersabar sebelum ditinggal mati oleh orang yang dikasihinya. 
Supaya apabila hai itu terjadi, maka ia benar-benar ridha 
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sehingga dapat menahan kesedihan dengan sikap labah dan 
sabar. 

6. Memberitahukan kepada orang yang dipanggil akan tujuan yang 
menyebabkan ia dipanggil. 

7. Mendahulukan salam scbclum berbicara. 

8. Menjenguk orang sakit meskipun kedudukannva lebih rendah 
atau masih anak-anak. 

9. Orang-orang yang inemiliki keutamaan tidak pantas 
memutuskan keutamaan mereka dari manusia. 

10. Seorang murid bertanya kepada gurunya tentang sesuatu yang 
nampak bertentangan dan belum dipahami. 

11. Bersikap sopan saat bertanya. dimana Sa‘ad memulai 
pertanyaannya dengan ucapan "Wahai Rasul ui lah...“. 

12. Anjuran untuk bersikap kasih sayang terhadap ciptaan Allalt, 
dan ancaman terhadap hati yang keras. 

13. Boleh menangis karena kematian tanpa disertai ratapan atau 
yang sepertinya. 


Hadits Kedua (Hadits Anas) . 

^ Sy*) & &+* (kami menyaksikan anak 

perempucm Nabi SA IV). maksudnya adalah Ummu Kultsum (istri 
Utsman bin Affan). Demikian diriwayatkan oleh Al Waqidi dari 
Fulaih bin Sulaiman melalui surnul ini. Ibnu Sa'ad meriwayatkannya 
dalam kitab Ath-Thabaqat pada bagian biografi Ummu Kultsum, 
demikian pula Ad-Daulabi menukil dalam kitab Adz-Dzurriyah Ath- 
Thahirah , dan dikutip juga oleh Ath-Thabari serta Ath-Thahawi 
melalui jalur yang sama. Namun Hammad bin Salamah meriwayatkan 
dari Tsabit dan dari Anas. bahwa nama putri Nabi SAW yang 
dimaksud adalah Ruqayyah. Riwayat ini dikutip oleh Imam Bukhari 
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tlalam kilab Al-Tarikh Al Ausalh (Jan Al Hakini di dalam kilab Al 
Mushulmk. 

Imam Bukhari berkala. "Saya lidak incngetahui mengapa 
demikian. karena Ruqayyah meninggal pada waklu Nabi SAW 
mengadakan perang Badar. sehingga beliau tidak sempat menghadiri 
pemakamannva.” Saya (Ibnu Hajar) katakan. bahwa Hammad telah 
kcliru dalam nienyebutkan nama. 

Penjelasan bahwa putri Nabi yang meninggal adalah Ummu 
Kultsum dikualkan oleh rivvayat yang dikutip Ibnu Sa'ad pada 
pembahasan lentang biografi Ummu Kultsum melalui jalur Amrah 
binli Abdurrahman. dia berkata. “Abu Thalhah ikut lurun ke kuburan 
putri Nabi SAW." Laiu Al Khathabi mengemukakan pendapat yang 
agak janggal. dimana ia mengatakan bahwa vvanita yang meninggal 
dalam hadits ini adalah anak perempuan salah seorang putri 
Rasulullah SAW. sehingga dinisbatkan kepada beliau SAW. Seakan- 
akan Al Khaththabi menduga bahwa wanita yang meninggal pada 
hadits Anas ini adalah wanita yang sedang menghadapi kematian pada 
hadits Usamah. padahal tidak demikian. 

LSjüji j*J (lidak hergelimang). Ibnu Mubarak memberi tambahan 

dalam riwayatnya yang dinukil dari Fulaih, "Aku kiru maksudnya 
adalah dosa". Riwayat ini disebutkan oleh Imam Bukhari secara 
mu allaq pada bab "Orang yang Masuk ke Liang Kubur Wanita". Al 
Jsmaili juga nienyebutkan dengan sanad- nya secara lengkap. 
Demikian Syuraih bin Nuuman meriwayatkan dari Fulaih seperti yang 
dikutip oleh Imam Ahmad. 

Ada yang berpendapat bahwa maknanya adalah. tidak 
melakukan hubungan intim malam tädi. Pendapat inilah yang 
dibenarkan oleh Ibnu Hazm, dimana beliau berkata. '"Maha Suci 
Allah. bahwa Abu Thalhah berbangga diri di hadapan Rasulullah 
SAW karena tidak melakukan dosa malam itu.” Pendapat ini didukung 
oleh keterangan dalam riwayat Tsabit, “Orang yang melakukan 
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hubungan dengan istrinya nialam ladi. tidak boleli masuk ke liang 
kubur seseorang di antara kamu”. Maka, IJtsman pun menyingkir. 

Dinukil dari Ath-Thahawi bahwa dia berkata, “Lafazh 'lant 
yuqarif adalah kesalahan penulisan. Yang benar adalah, lant 
yuqaawir , yakni tidak berbincang-bincang dengan orang lain. Hai itu 
karena mereka tidak menyukai berbincang-bincang [ngobrol] setelah 
shalat Isya.” Tapi perkataan Ath-Thahawi ditanggapi bahwa riwayat 
ini mempunyai konsekuensi menyalahkan riwayat perawi yang isiqah 
(terpercaya) tanpa dasar yang kuat. Seakan-akan Ath-Thahawi 
berpandangan bahwa Utsman tidak mungkin melakukan hubungan 
intim pada malam itu. Padahal mungkin saja dikatakan bahwa wanita 
itu telah lama menderita sakit sementara Utsman sudah sangat 
berhajat melakukan hubungan suami-istri. dan ia tidak menyangka 
bila wanita itu akan meninggal pada malam tersebut. Di samping itu, 
dalam riwayat itu tidak ditemukan keterangan bahwa Utsman 
berhubungan dengannya setelah ia meninggal, dan tidak pula saat ia 
menghadapi kematian. 


Pelajaran vang danat diambil 

1. Diperbolehkan menangis, sebagaimana diterangkan dalam judul 
bab. 

2. Hendaknya kaum laki-laki yang memasukkan jenazah wanita ke 
dalam kuburnya. karena mereka lebih kuat melakukan hai itu 
daripada wanita. 

3. Mengutamakan orang yang telah lama tidak melakukan 
hubungan biologis dalam mengurus jenazah -meski jenazah 
wanita- bapak atau suami. Namun dikatakan bahwa Rasulullah 
SAW lebih mengutamakan Abu Thalhah. karena hai itu adalah 
profesinya. Akan tetapi pernyataan ini kurang tepat. sebab 
makna iahiriah konteks hadits menyatakan bahwa Rasulullah 
SAW memilih Abu Thalhah karena ia tidak melakukan 
hubungan biologis pada malam itu. Laiu sebagian ulama 
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mengemukakan alasan sehingga orang yang lidak mclakukan 
luibungan biologis lebih diulamakan dalam mengurus jenazah. 
yakni lebih lerjamin bahwa syelan tidak akan inengingatkannya 
atas apa yang telah dilakukannya maiani tädi. Kcmudian 
disebutkan õieli Ibnu Habib balnva rahasia sehingga Abu 
I Iial hali lebih dikedepankan untuk masuk ke liang kubur 
daripada Utsman adalah. karena Utsman telah berhubungan 
intim dengan sebagian budak vvanitanva pada maiani tersebut, 
maka Rasulullah SAW hendak melarangnya masuk ke dalam 
kubur istrinya secara halus. Dalam rivvayat Mammad disebutkan, 
"Utsman tidak masuk ke dalam kahur". 

4. Boleh duduk di tepi kuburan saal pemakaman. 

5. Bolehnya menangis setelah kematian seseorang. Ibnu Qudamali 

meriwayatkan dalam kitab Al Mughni dari Irnarn Syafri bahwa 
beliau tidak menyukai hai itu berdasarkan liadits Jabr bin Atik 
dalam kitab Al Muwaththa . V (Apahila telah 

meninggal. maka janganlah ada [wanita] yang menangisinya). 
Maksudnya. janganlah dia menangis dengan suara keras. Dalam 
hai ini mungkin dibedakan antara laki-laki dan perempuan. 
karena tangisan perempuan dapat menghantarkan mereka 
kepada perkara yang terlarang seperti meratapi mayit. akibat 
minimnya kesabaran mereka. 

6. Sebagian ulama menjadikan hadits ini sebagai dalil bolehnya 
duduk di atas kuburan tanpa batasan tertentu. Narnun 
kesimpulan ini perlu dikaji. 

7. Keutamaan Utsman, dimana ia lebih memilih bersikap jujur 
meski dalam keadaan yang kurang menguntungkan. 


Hadits Ketiua 

OUiiJ (anak perempuan Utsman ). yaitu Umniu Aban, seperti 
yang akan disebutkan melalui riwayat Ayyub. 
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:J\ž ji U4J {dcin sesungguhnya aku 


ihiJuk di anlara keduanyu... utan ia mengatakan Ji surn ping su!ah 
seorang Juri keduanyu). Keraguan ini bcrasal dari Ibnu Juraij. 
Scmenlara dalam riwayat Imam Muslim mclalui jalur Ayyub dari Ibnu 

- , f 

Abi Mulaikah. dia berkata. õ'jür jias!j jjwj y\ ^J] ÜJbr cJ5* 

ül^*j 4^~>-i 4'jiä 4-ÜlŠ 44jiL j>Cs- j>\ s-IäS k Ot»iP y yüS- 4JUPj Ob*iP ^ Obi 

jiÜüi ja 'izSyfi liu s? 4^- J-?- ibni yki jJi (Aku sedang 


duduk di samping Ibnu Ümar. dan saal ilu kurni sedang menunggu 
pengurusan jenazah Ummu Aban binti Uisutan sume maru di 
sumpingnyu ada Amr bin Uis man. Laiu Ibnu Abbas datang dengan 
diluniun oleh penuniunnya. Aku melihat ia leiab diberitahu tentang 
lempal Ibnu i mar. maka beliau pun datang dan duduk di sumpingku, 
sehingga aku herada di anlara keduanyu. Pada saal ilu. liba-liba 
terdengar suura dari dalam rumah). Dalam riwayat Amr bin Dinar 
dari Ibnu Abi Mulaikah yang dikutip Al Humaidi disebutkan. 
"Wunitu-wunitu pun me mingis". Maka. jelaslah mengapa Ibnu Ümar 
mengueapkan perkataan itu kepada Amr bin Utsman. Nampaknya 
tempat di mana Ibnu Abbas duduk lebih sesuai baginya daripada 
duduk di samping Ibnu IJmar. Atau ia lebih memilih untuk tidak 
memindahkan Ibnu Abi Mulaikah. laiu ia duduk di tempatnya. 

fj' (kelika Ümar ditimpa musibah). yakni 


pembunuhan. Ayyub menyebutkan dalam riwayatnya bahwa peristiwa 
itu terjadi setelah pelaksanaan haji. L4«*' j' CJI* jj Cj>ji Cdi 


(Kelika kurni kembali. tidak lama kemudian Ümar pun tertimpa 

oo 

musibah). Sementara dalam riwayat Amr bin Dinar disebutkan, dbj* jj 

* 9 s 

j*he> oi (Tidak lama kemudian beliau ditikam). 


ji** oli uli :UJJ iii jji Jlš (Ibnu Abbas berkala. 


"Kelika Ümar meninggal dtmia.”) Keterangan ini dinyatakan seeara 
tegas dalam hadits Aisyah RA yang diriwayatkan Ibnu Abbas dari 
beliau (Aisyah). Riwayat Muslim memberi asumsi bahwa ini 
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merupakan riwayat Ihnu Abi Mulaikah dari Aisyah. Perislivva ilu 
berlangsung selelah wafalnya Aisyah RA. bcrdasarkan pernyataan 
dalam hadils yang berbunyi; aJjü aSyb yÜs- ’J>\ s.1 *3 (Moka Ihnu Ahhas 

dutung sambil dituntun oleh pemmtunnya). Sementara Ibnu Abbas 
mengalami kebutaan pada akhir usianya. 

Kesimpulan bahvva riwayat ini tidak diterima oleh Ibnu Abi 
Mulaikah dari Aisyah didukung oleh keterangan vang disebulkan 
Imam Muslim di bagian akhir kisah ini. "Ibnu Abi Mulaikah berkata. 
'Al Qasim bin Muhammad telah menceritakan kepadaku. dia berkata. 
bahwa ketika perkalaan Ibnu Ümar sampai kepada Aisyah. beliau 
berkata. ‘Sesungguhnya kalian menceritakan kepadaku pembiearaan 
dari orang-orang yang lidak herdusta dan tidak pula diduslakan. 
Akan letapi pendengaran bisa saja mengalami kesalahan .” Hai ini 
menunjukkan bahvva Ibnu Ümar telah berulang kali menceritakan 
hadits tersebut. Pada hadits sesudahnya akan diterangkan bahvva Ibnu 
IJmar menceritakan pula hadits itu pada saat meninggalnya Räti* bin 
Khudaij. 

eJJõ alp U$Jp 4»' y> j ytš- Jl3 (Pada saat itu Ibnu Abbas 

berkata), yakni ketika selesai menuturkan hadits dari Aisyah RA. 

y>) (Dan Allah yang menjadikan seseorang 

tertawa dan menangis). yakni sesungguhnya hai itu tidak berada 
dalam pengaturan manusia. Laiu bagaimana ia diadzab karenanya. 
terlebih lagi orang yang telah mati. Ad-Dawudi berkata. “Maknanya 
Allah SWT telah membolehkan tangisan yang baik [tidak seperti yang 
disebulkan] dimana Dia tidak menyiksa seseorang karena tangisan 
seperti itu.” Sedangkan Ath-Thaibi berkata. “Ibnu Abbas bermaksud 
mengukuhkan pandangan Aisyah RA. yakni manusia yang menangis 
dan tertawa, semuanya dari Allah SWT dan tidak ada kekuasaan bagi 
manusia atas hai itu.” 

idij U^-p y ?j j*' Jlä ü (Ibnu Ümar tidak mengatakan 
sesuatu). Ath-Thaibi dan ulama lainnya berkata. “Ibnu Ümar dapat 
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menerima hujjah yang dikeniukakan olch Ibnu Abbas, olch karena itu 
beliau diam dan tunduk pada hujjah tersebut.” Namun Ihnu Al 
Manayyar bcrkata. "Sikap diam Ibnu Ümar tidak mcnunjukkan bahwa 
dia telah (unduk pada hujjah Ibnu Abbas, bahkan mungkin saja bcliau 
tidak suka berdebat pada kesempatan scpcrti itu.” Scdangkan Al 
Qurthubi bcrkata, "Sikap diam Ibnu Ümar bukan karena keraguan. 
sebab ia mengetahui bahwa hadits yang dikeniukakannya berasal dari 
Nabi SAW. Namun beliau diam karena menganggap bahwa hadits 
tersebut mcmiliki penafsiran lain. semenlara penafsiran tersebul belum 
begitu jelas menurutnya. Mungkin pula Ibnu Ümar memahami ayat 
tersebut sebagai keterangan yang mendukung riwayatnya, karena 
Allah SWT tidak akan menyiksa seseorang yang tidak berdosa, maka 
tangisan orang yang hidup merupakan tanda dosa si mayit. Pendapat 
ini diisyaratkan oleh Al Karmani.” 


Hadits Keempat 


y kJl (sesungguhnya beliau melewati). Demikian dinukil 

melalui riwayat Malik seeara ringkas. Adapun yang tercantum dalam 
kitab Al Muwaththu ', "Disebutkan kepada Aisyah bahwa Abdullah bin 
Ilmar bcrkata, ‘Sesungguhnya mayit diadzab dengan sebab tangisan 
orang yang hidup kepadanya'. Aisyah berkata, “Semuga Allah 
mengampuni Abu Abdurrahman, ke tahu il ah ia tidak berdusta, akan 
telapi ia lupa atau keliru. hanya saja beliau SAW melewati...'." 
Demikian pula yang diriwayatkan oleh Imam Muslim. Abu Awanah 
meriwayatkan dari Sufyan. dari Abdullah bin Abi Bakr. sama seperti 
itu, hanya saja beliau menambahkan; Sl jtž ot* & y*- 'J>) ji 

“diolp : 5 cdli .fttŠC oti 4J1P 1 

y UJi 41 ! :cJUi d-Ui jp (Ketika Rafi’ [bin Khudaij] meninggal 


Ibnu Ümar berkata kepada mereka (keluurganya), "Janganlah kalian 
menangisinya. karena tangisan orang yang hidup atas mayit 
merupakan adzab hagi mayit." Amrah berkata. "Aku berlanya kepada 
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Aisyah Icnlang ha! ilu, moka ha Hau herkata, ‘Semuga Allah 
merahmalinya. hanya saja heliau melewati...' laiu disebutkan 
hadits sepcrti di atas. 


I ladi ts Kel ima 


ol>i lj :jjäj Jj wr <&' j 


(ketika Ümar 


clilimpa musibah. maka Shuhaih herkata, “ Wahai saudaraku !"). 
Imam Musliin mcrivvayatkannya lebih lengkap melalui jalur Abdul 
Malik bin Umair dari Abu Burdah. dan di dalamnya terdapat 
perkataan Ümar. (Karena apa engkau menangisl). 


s y>Ji ji (sesungguhnya mayit diadzab karena 

langisan orang yang hidup). Secara lahiriah lafazh Al Hayyu (orang 
vang hidup) di sini adalah lawan dari kata Al Mayvii (orang vang 
mati). Namun ada pula kemungkinan vang dimaksud adalah kabilah. 
yakni mayit diadzab karena tangisan orang hidup [kabilahnya]. 
Dengan demikian sesuai dengan lafazh vang terdapat pada riwayat 
lain. <dii ( Dengan sebab tangisan keluarganya). Sementara 

dalam riwayat Imam Muslim yang telah disebutkan. o-ü* 

(Barangsiapa menangisinya, maka ia akan diadzab). Lafazh riwayat 
ini memiliki cakupan yang lebih luas. 


Di sini menunjukkan bahwa hukuni tersebut tidak khusus bagi 
orang kafir, dan Shuhaib adalah salah seorang yang mendengar hadits 
tersebut dari Nabi SAW. namun seakan-akan ia lupa hingga 
diingatkan kembali oleh Ümar. Akan tetapi Abdul Malik bin Umair 
menambahkan dari Abu Burdah. cdlT :Jtii eili ojfai 

t O J ° ' L ' ' ' * O * * 

didj' ötS' Ui) : J j&i üJIp (Maka aku menyebutkan hai ilu kepada 

Musu bin Thalhah, dan beliau herkata. "Aisyah biasa mengatakan, 
Sesungguhnya mere ka ilu adalah orang-orang Yahudi'. ”). Hadits ini 
diriwayatkan oleh Imam Muslim. 
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Ibnu Al Manayyar bcrkala. "Ümar mengingkari Shuhaib vang 
mcnangis dengan snara keras dengan mengueapkan 'Wahai 
saudarakuk Dari sini I mar memahami bahwa sikap Shuhaib vang 
mengeraskan suara sebelum IJmar meninggal akan tetap dilakukannva 
hingga setelah kemaiiannya. Oleh sebab itu. ümar segera 
mengingkari nya.“ Ibnu Bathlhal bcrkala. “Apabila dikatakan. 
mengapa Lmar melarang Shuhaib mcnangis semenlara beliau tidak 
melarang kuum vvanita Bani Mughirah menangisi kematian Khalid 
(seperti akan disebutkan pada bab berikut)?" Maka jawabannya. 
“Beliau merasa khawatir bahwa sikap Shuhaib vang mengeraskan 
suaranya termasuk dalam perkara vang dilarang. Oleh sebab itu. 
beliau mengatakan sehubungan dengan kisah Khalid. ji iii *3 U 

\* sO y 

äÄAÄJ (Selaina tidak menaburkan laualt di aias kepala alati 
mengeraskan suara)." 


33. Katapan yang Makruh Terhadap Mayit 
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Ümar RA berkata, “Biarkanlah wanita-wanita itu menangisi 
Abu Sulaiman, selama tidak ada naqa ' atau laqlaqah". Naqa' adalah 
tanah di atas kepala. sedangkan laqlaqah adalah suara [keras]. 
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1291. Dari Aü bin Rabi'ah, dari Mughirah RA, dia berkata, 
"Aku mcndengar Nabi SAW bersabda. 'Sesungguhnya elusta alas 
neima aku liclaklah seperli elusta alas neima seseorang (selain aku). 
Barangsiapa herdusta alas neima akti dengan sengeijei , meika 
hendakleih ia menyiapkan tempal duduknya di neraka Aku 
mcndengar Nabi SAW bersabda, 'Barangsiapa diratapi. niscaya dia 
diadzab dengan sebab ratapem ilu ’ 


; Jli JLJj JJ J y*s- 
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1292. Dari Ibnu Ümar. dari bapaknya RA. dari Nabi SAW. 
beliau bersabda, "Mayil diadzab di kuburnya kurena apa vang 
diraleipi padanya." Hadits ini diriwayatkan juga oleh Abdul A’la. 
Yazid bin Zurai' telah meneeritakan kepada kami. Sa"id telah 
meneeritakan kepada kami. Qatadah telah meneeritakan kepada kami. 
Adam meriwayatkan dari Syu’bah, u Mayit diadzab dengan sebab 
tangisan orang yang hidup kepadanva." 


Keterangan Hadits : 

{Ratapem yang makruh terheidap meiyit ). Ibnu Al Manayyar 
berkata, "Maksud kahinat ini adalah; tangisan yang dilarang adalah 
meratap. karena maksud makruh di sini adalah makruh yang 
berindikasi harani berdasarkan ancaman atas perbuatan ini.” Namun 
ada pula kemungkinan yang dimaksud adalah makruhnya sebagian 
ratapan. Kemungkinan terakhir ini telah disinyalir oleh Ibnu Murabith 
dan ulama lainnya. 
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Ibnu Qudamah menukil rivvayat dari Imam Ahmad hahwa 
sebagian ratapan tidaklah makruh. Namun pernvalaan ini pcrlu 
diccrmati lebih lanjut. dan seakan-akan beliau mcndasari hai ilu 
dengan sikap Nabi SAW yang lidak melarang bibi Jabir r keti ka 


meratapinya. dimana hai ini menunjukkan bahwa ratapan vang 
terlarang adalah ratapan yang disertai menampar-nampar pipi alau 
menyobek-nyobek baju. Akan tetapi hai ini kurang tepat. karena 
sesungguhnya Rasulullah SAW melarang meratapi mayit setelah 
kejadian tersebut. dimana hai itu terjadi pada vvaktu perang Uhud. 
Sedangkan beliau SAW telah bersabda pada saat itu. "Akan tetapi 
Hamzah lidak udu yang menangisinya." Setelah itu. beliau SAW 
melarang meratapi mayit serta menganeam orang vang melakukannya. 
I lal ini sangal jelas dalam rivvayat vang dikutip oleh Imam Ahmad dan 


Ibnu Majah. seila di-v/w/u/i-kan oleh Al Hakini melalui jalur Usamah 
bin Zaid dari Nati', dari Ibnu IJmar. 4if- *»' J-p <üi' Sj~*j di 

ül-J ,‘d. jSü :Jliä -L?d ^ 

jliäji U ijpuj :Jtfi jJLj «ist JL» 481 Sy>) itydr JS^>. yCaft» 

o -- - ✓ O -- 

& dÜU J* ’j£k *5fj (Buhwasanya Rasulullah 


SAW melewati kuum wanita hani Ahdul Asyhal. mere ka menangisi 
orang-orung yang terhunuh dari kauni mere ka pada perang Uhud. 
maka beliau SAW bersabda. "Akan tetapi Hamzah tidak ada yang 
menangisinya. ” Maka datanglah wanita-wanita Anshar menangisi 
Hamzah. Laiu Rasulullah SAW bangun dan bersabda. "Celakalah 
kalian. kallan bellini berubah. Perintahkanlah kepada mere ka agar 
beruhah. dan janganlah kalian menangisi orang yang meninggal 
setelah hari ini."). Hadits ini didukung pula oleh rivvayat vang dikutip 
oleh Abdurrazzaq melalui jalur Ikrimah dengan sanad mursal. namun 
para perawinya tergolong tsiqah (terpercaya). 


13 


Maksudnya ketika meratapi saudara laki-lakinya yang bernama Abdullah bin Amr bin 
dari Jabir RA 


Haram. bapak 
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- __ A, . 

jlX 'jS^i j ^»i- Jüj (<r/t//? Ihnur 

hcrkala. "Biarkanlah wcmita-wanila ilu mcmmgisi Ahu Sulaiman... " 
elan seterusnya). Atsar ini telah dischutkan dengan sauad muushul 
(bersambung) oleh Imam Bukhari di dalam kitabnya. Al-Tarikh Al 
Ausalh, melalui jalur Al A'masy dari Syaqiq. Dia berkata. “Ketika 
Khalid bin Walid meninggal dunia, maka berkumpullah wanila-wanita 
bani Mughirah -yakni Ibnu Abdullah bin Amr bin Makhzum- dan 
mereka adalah anak-anak perempuan paman Khalid bin Walid bin 
Mughirah. mereka menangisinya. Maka dikatakan kepada Ümar, 
‘Kirimlah utusan kepada mereka, karena sesungguhnya mereka....' 
Laiu disebutkan seperti di atas." Rivvayat ini dinukil pula oleh Ibnu 
Sa'ad dari Waki'. serta sejumlah perawi dari Al A'masy. 

* - • e - - » * 

ÄÄJLõJ j' £& jj U (selania tiilak uila naqa' utan laqlaqah ). 

Menurut Imam Bukhari naqa adalah tanah. yakni tanah vang 
diletakkan di atas kepala. Sedangkan laqlaqah adalah suara. yakni 
suara vang keras. Al Parra' juga berpendapat demikian. 

Adapun penafsiran laqlaqah telah disepakati oleh ulama, seperti 
dikatakan oleh Abu Ubaid dalam kitab Gharibul Hadits. Sedangkan 
Naqa'. telah diriwayatkan oleh Sa’id bin Manshur dari Husyaim dari 
Mughirah dari Ibrahim. ia berkata, "Naqa' adalah menyobek baju." 
Pendapat seperti ini dikatakan pula oleh Waki\ sebagaimana 
diriwayatkan oleh Ibnu Sa‘ad darinya. Sementara Al Kisa'i 
mengatakan bahwa makna naqa’ adalah membuat makanan untuk 
orang vang melayat. Seakan-akan beliau mengira bahwa lafazh ini 
berasal dari kata "Naqi ah ” yang bermakna perjamuan di rumah duka. 
Menurut pendapat yang masyhur bahwa "Naqi 'alt' adalah nama 
makanan bagi orang yang kembali dari melakukan perjalanan jauh, 
seperti akan dijelaskan pada bagian akhir pembahasan tentang j ihad. 
Namun Abu Ubaid telah mengingkari perkataan Al Kisa'i. dimana ia 
berkata. ‘‘Pendapat mayoritas ulama adalah mengeraskan suara. yakni 
mengeraskan suara tangisan.” 


FATHUL BAARI — 161 



Sebagian ulama mengatakan bahwa naqa' adalah mcletakkan 
tanah di atas kepala. karena kata naqa ' bermakna debu. Ada pula vang 
mengatakan bahwa maknanya adalah menyobek baju. ini adalah 
pendapat S\ amr. Ada pula yang berpendapat bahwa maknanya adalah 
suara tamparan di pipi, seperti dikutip oleh Al Azhari. 

Al Ismaili berkata sebagai sanggahan atas pendapat lmam 
Bukhari. "A aqa' -demi Allah- adalah debu, tetapi makna naqa ' di 
tempat ini adalah suara yang keras, sedangkan luqlaqah adalah suara 
berulang-ulang yang berasal dari orang yang meratap.” 

Akan tetapi tidak mengapa bila dipahami dalam konteks kedua 
makna itu. setelah ditafsirkan dengan meletakkan tanah di atas kepala. 
karena itu adalah perbuatan orang-orang yang tertimpa musibah. 
Bahkan Ibnu Al Atsir berkata, "Pendapat yang paling tepat adalah 
meletakkan tanah di atas kepala. Adapun mereka vang 
nienalsirkannya dengan suara. berarti maknanya sama dengan 
luqlaqah. Maka. memahami kedua lalazh itu dalam konteks makna 
yang berbeda jauh lebih baik daripada memahami keduanya dalam 
satu makna.” l api pendapat ini dapat dijavvab bahwa antara keduanya 
terdapat perbedaan seperti yang dijelaskan. maka tidaklah mengapa 
bila ditafsirkan demikian. 

Catatan 

Khalid bin Walid wafat di negeri Syam pada tahun 21 H. 

jt ^ jf- (diriwayalkan Järi Ali bin Rabi ah), yaitu Ali bin 

Rabi’ah Al Asadi. Riwayatnya dalam Shahih Bukhari hanya hadits ini. 
Semua sõnad hadits ini adalah ulama Kufah. Laiu dalam riwayat 
lmam Muslim dinyatakan dengan tegas bahwa Sa’id telah mendengar 
riwayat ini dari Ali bin Rabi’ah. Adapun Mughirah adalah Mughirah 
bin Syu'bah. Sementara lmam Muslim telah menukil melalui jalur lain 
dari Sa’id bin Ubaid, dimana pada jalurnya terdapat Ali bin Rabi’ah, 
dia berkata. “Aku datang ke masjid sedangkan Mughirah saat itu 
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sebagai pcmimpin Kufah. Maka ia berkata. 'Aku mcndengar...\ laiu 
discbutkan seperti hadils di bab ini.” 


Kemudian Iniam Muslim menukil pula melalui jalur Waki' dari 
Sa’id bin Ubaid dan Muhammad bin Qais Al Asadi, keduanya 
menukil dari Aü bin Rabi'ah. dia berkata. J ji 

(Orangyangperlama kuli diralapi di negeri Kufah adalah Qarazhah 
bin Ka'ah). Sedangkan dalam rivvayat Imam Tirmidzi disebutkan, bu 


J-Ljl JjuO& 4-KŽi yl ŽjrvX«il 4_U- twJtS* yj iišyi ii JliL 
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^ Jb U : Jüj illi- iüi lüki (S eorang laki-laki dari 


kakmgan Anshar vang biasa dipanggil Qarazhah hin Ka ah 
meninggal dunia, laiu ia pun diralapi. Maka Mughirah datang dan 
naik ke alas mimhar. laiu metmtji serta menyanjung Allah SWT, 
kemudian berkata. "Apa urusan ralapan dalam Islam. "). 


Adapun Qarazhah vang disebutkan pada riwayat-riwayat tädi 
adalah Qarazhah bin Ka'ab Al Anshari berasal. ia dari suku Khazraj. 
dia salalt seorang yang diutus oleh Ümar bin Khaththab ke Kufah 
untuk mengajarkan manusia tentang agama Allah SWT. Kota Ray 
ditaklukkan di bawah kepemintpinannya. kemudian ia diangkat 
sebagai pemimpin Kufah oleh Ali bin Abi Thalib. Laiu Ibnu Sa'ad 
serta ulama lainnya menyatakan bahwa beliau meninggal pada masa 
pemerintahan Ali bin Abi Thalib, namun ini merupakan perkataan 
lentah bcrdasarkan riwayat yang tercantum dalam Shahih Muslim 
bahwa kematiannya adalah pada saat Mughirah bin Syu‘bah 
memegang pucuk pemerintahan di wilayah Kufah. Sedangkan 
pemerintahan Mughirah di Kufah adalah atas perintah Muawiyah bin 
Abi Sufyan dari tahun 41-50 H. 

■b-' ^ p b'üT õj (sesungguhnya herdusta atas nama 

aku tidaklah sama dengan herdusta atas nama seseorang) yakni 
selainku. Maknanya, sesungguhnya herdusta atas nama orang lain 
telah ntenjadi kebiasaan dan dianggap sebagai perkara lumrah. 
Sementara herdusta dengan mengatasnamakan aku [Nabi SAW] 
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tidaklah semudah itu. sehingga dosa yang diakibalkannva sangatlah 
bcsar. 

Penetapan adanya ancaman tersebut bagi seseorang yang 
berdusla atas nania bcliau SAW. tidak berarli bahwa bcrdusta atas 
nama selain beliau SAW diperbolehkan. Bahkan berdusta atas nama 
selain beliau SAW' juga dilarang berdasarkan dalil yang lain. Hanya 
saja perbedaan keduanya adalah bahvva berdusta atas nama Nabi 
SAW. pelakunya diancam dengan neraka, berbeda dengan berdusta 
atas nama selain beliau SAW. 

äJü "jt- Jlij (Adam berkata Juri Syu bt/h). yakni melalui 

seinad yang telah disebutkan di permulaan hadits. akan tetapi tanpa 
lafazh yang tercantum pada matan (materi hadits). yakni 
perkataannya. "Diadzab dengan sebab langisan orang hidup". Adam 
telah menyendiri dalam ntenukil lafazh ini. linani Ahmad 
meriwayatkan dari Muhammad bin Ja'far. Ghundar. Yahya bin Sa‘id 
bin Al Qaththan dan Hajjaj bin Muhammad, semuanva menukil dari 
Sytfbah, sama seperti riwayat pertama. Demikian pula yang dinukil 
oleh Imam Muslim dari Muhammad bin Basysyar. dari Muhammad 
bin Ja’far. Abu Awanah meriwayatkan melalui jalur Abu An-Nadhr. 
Abd Shamad bin Abdul Warits. Abu Zaid Al Harawi dan Aswad bin 
Amir. Semuanva menukil dari Saad. sama seperti itu. 

Dalam hadits ini terdapat keterangan tentang mendahulukan 
suatu pernyataan yang melegitimasi kebenaran pembieara atas apa 
yang akan diucapkannya. Karena sebelum Mughirah meneeritakan 
hadits tentang haramnya meratapi mayit. beliau terlebih dahulu 
mengemukakan hadits bahwa berdusta atas nama Rasulullah SAW 
lebih keras ancamannya daripada berdusta atas nama selain beliau 
SAW. Di sini beliau mengisyaratkan bahwa ancaman tersebut 
menyebabkan dirinya tidak berani mengatakan sesuatu atas nama 
Rasulullah SAW. padahal beliau SAW tidak pemah mengueapkannya. 
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34. Bab 
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1293. Dari Ibnu Al Munkadir. dia berkata: Aku mendengar Jabir 
bin Abdullah RA berkata. “Didatangkan bapakku pada peristiwa 
Uhud. dimana anggota badannya telah dipotong hingga diletakkan di 
liadapan Rasulullah SAW, sementara ia telah dibungkus dengan satu 
pakaian. Aku pun pergi hendak menyingkapnya. namun kaumku 
melarangku. Kemudian aku pergi hendak menyingkapnya namun 
kaumku melarangku. Laiu Rasulullah SAW memerintahkan untuk 
diangkat, dan beliau SAW mendengar suara wanita meralap. maka 
beliau bertanya, * Apakah iniT Mereka mengatakan, 'Anak perempuan 
Amr atau saudara perempuan Amr. Beliau bertanya lagi. ‘ Mengapa 
ia menangisT Atau 'Jangan engkau menangis. malaikat tetap saja 
senantiasa menaunginya dengan sayap-sayup mereka hingga ia 
diangkat' 


Keterangan Hadits : 

(Bab) Demikian yang tercantum dalam riwayat Al Ashili, 
namun lafazh ini tidak tercantum dalam riwayat Abu Dzar dan 
Karimah. Apabila didasarkan pada versi riwayat Al Ashili, maka bab 
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ini berfungsi sebagai pemisah antara bab scbelumnya dan scsudahnva. 
Sedangkan bila dilinjau berdasarkan kedua versi rivvaval sekaligus. 
maka hadits ini harus memiliki kctcrkailan dengan bab scbelumnya. 
dan hai ini telah diterangkan di bagian awal bab tcrdahulu. 

a> ji* Ji (telah dipolong). Apabila dikatakan “Mulsiia hil qatiil", 

maksudnya orang yang dibunuh ilu telah dipotong hidungnya. atau 
telinga. atau kemaluan. atau sesuatu daripada anggota badannya. 

cJm ji jXz (anak perempuan Amr atau saudara 

# * 

perempuan Amr). Keraguan ini berasal dari Sufyan (salah seorang 
perawi hadits ini). Yang benar adalah anak perempuan Amr. yakni 
Fathimah binti Amr. Adapun riwavat yang mencantumkan keterangan 
yang benar ini telah disebutkan melalui riwayat Syifbah dari Ibnu Al 
Munkadir di bagian aual pembahasan tentang Jana iz dengan lafazh, 
aIA jü (Maka hihiku. Fathimah. mulai menangis). 

Setnentara tercantum dalam kitab Al Iklil oleh Al Hakim bahwa 
namanva adalah Hindun binti Amr. Ada kemungkinan ia memiliki dua 
nama, atau salah satunya adalah namanya sedangkan yang lain adalah 
gelarnya. Atau kemungkinan pula keduanya hadir di tempat itu. 

-i V f/i 'fii : (heliau hertanya, "Mengapa ia 

menangis? " Atau , “Janganlah engkau menangis ."). Demikian yang 
terdapat dalam riwayat ini, yakni dalam bentuk pertanyaan untuk 
orang ketiga tunggal. Adapun lafazh. “Atau janganlah menangis ” 
merupakan keraguan dari perawi, yakni rägu dalam menentukan 
apakah kalimat tersebut adalah pertanyaan atau larangan. Akan tetapi 
telah disebutkan di bagian awal pembahasan tentang Jana 7r (jenazah) 
melalui ri\\a\at Syu'bah. -O 71 j' (Engkau menangis atau lidak 

menangis). 

Ringkasnya, orang yang memiliki kedudukan mulia, yang 
dinaungi para malaikat dengan sayap-sayap mereka tidak pantas 
ditangisi, bahkan seharusnya seseorang bergembira atas apa yang 
telah didapatkan oleh orang itu. 
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35. Tidak Tcrmasuk Golongan Kami Orang yang Mcnvobck Haju 
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1294. Dari Abdullah RA. dia bcrkala. “Nabi SAW bcrsabda. 
' Tidak lermasuk golongan kurni orang yang menampar pipi. 
menyobek haju Jun mencaci muki dirinya [dengan kala-katu kõlar] 
sebuguimuna kuum juhiliyalT ." 


Kctcrangan Hadits : 

(Buh tidak lermasuk golongan kurni orung yung menyobek 
haju). Ibnu Al Mananyyar berkata. “Pada judul bab. Imam Bukhari 
hanya menvebutkan sebagian kandungan hadits. Hai ilu untuk 
mensinyalir bahvva tiap-tiap perkara yang disebutkan dalam hadits 
tersebut adalah dilarang, dan bukan hanya dilarang apabila dilakukan 
keselumhannya.” Saya (Ibnu Hajar) katakan. “Hai ini didukung oleh 
riwavat Imam Muslim dengan lafazh. "Aiau menyobek haju. ulan 
menveru...' dan seterusnya." 

\L> jdl (tidak lermasuk golongan kurni), yakni tidak termasuk di 

antara pengikut Sunnah atau jalan kanti. Hai ini tidak dimaksudkan 
ntengeluarkannya dari agama. Adapun faidah diungkapkannya dengan 
lafazh tersebut adalah untuk ntenekankan dilarangnya perbuatan 
seperti itu. 

Ibnu Al Mananyyar mengatakan, “Penakwilan pertama 
berkonsekuensi bahwa khabar (berita) itu berkenaan dengan sesuatu 
yang nyata. padahal masalah syara' harus dihindarkan dari makna 
seperti itu. Pemahantan yang lebih baik bahwa yang dimaksud adalah. 
orang yang ntelakukan hai itu telah ntelewati batas, dan tidak boleh 
berkumpul dengan jarnaah yang konsisten menjalankan Sunnah. Hai 
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ilu sebagai sanksi peringalan baginya. karena ia telah mclakukan 
pcrilaku jahiliyah vang dianggap buruk olch agama Islam." 

Sufyan tidak menvukai terlibat lebih jauh dalam ntenakwilkan 
hadils ini. Menurutnya. sebaiknya seseorang menahan diri unluk tidak 
mclakukan hai itu, agar ia dapat menjaga diri dan mampu melarang 
perbuatan itu. 

Pendapat lain mengatakan. bahwa makna yang dimaksud adalah 
ia tidak berada di atas agama kami, yakni ia telah keluar dari salalt 
satu cabang agama. meski dasar-dasar agama ntasih menyertainya. 
Pendapat ini disebutkan oleh Ibnu Al Arabi. 

Menurut sava. penafian tersebut berarti "pelepasan diri" 
sebagaintana yang akan disebutkan pada hadits Abu Musa Al Asy‘ari 
setelah satu bab. <up «ju ^-3' \s y. (Xabi SAIV herlepas diri 

darinyci). Makna dasar kata haru 'ah (berlepas diri) adalah berpisah 
dari sesuatu. Seakan-akan beliau SAW mengancam orang seperti ilu. 
misalnya dengan tidak mentasukkannya dalam syafaat beliau SAW. 

Al Muhallab berkata. ”Sabda beliau SAW Aku berlepas diri', 
yakni dari pelaku perbuatan tersebut saat berlangsungnya perbuatan 
itu, dan bukan berarti orang itu keluar dari aganta Islam." 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, bahwa hai itu ntenunjukkan 
haramnya ntenyobek baju dan selainnya, karena perbuatan itu 
menandakan tidak adanva keridhaan terhadap ketetapan Allah SWT. 
Apabila ada penegasan bahwa perbuatan tersebut halal padahal ia 
mengetahui bahwa ha! itu hararn, atau nturka atas apa yang 
menimpanya. maka penafian dalam hadits di atas dapat dipahanti 
dalam konteks keluar dari agama Islam. 

ijüd' ♦kl (menampar pipi). Nabi SAW menyebutkan "pipi", 

karena pada umumnya orang yang sedang meratap ia memukuli 
pipinya. tetapi ntemukuli bagian badan yang lain juga memiliki 
hukum yang sama. 
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jij (dan menyobek haju). Lafazh juyuh adalah bentuk 

jamak daripada kala /aih. yaitu lubang haju untuk memasukkan 
kcpala. Adapun maksud menyobeknya adalah mcmbukanya. dan ini 
menandakan kemarahan atau kemurkaan. 

^5 if-Jj iPiy (Jan meneaei-maki dirinya [dengan kala-kata 

kolav] sehayaimana kuum jahiliyah). Dalam riwayat Imam Muslim 
disebutkan, &Al*d' JÄi ^ Jc-z j (Dan meneaei-maki dirinya 

jdengan kala-kata kõlar] sabatuimana ahli Jahiliyah). yakni berupa 
ratapan dan sepertinya. Termasuk pula nudbah 14 seperti perkataan 

mereka. “Wahai vang perkasa.serla permohonan kecelakaan dan 
kebinasaan sebagaimana vang akan disebutkan setelah tiga bab 
kemudian. 


36. Sanjungan Nabi SAW Tcrhadap Sa’ad bin Khaulah 
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Nudbah adalah mcnycsalkan terjadinya sesuatu. 
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1295. Dari Amir bin Sa'ad bin Abi Waqqash. dari bapaknya RA, 
dia berkata, "Nabi SAW datang menjengukku pada tahun pelaksanaan 
haji Wada'. karena sakit parah yang menimpaku. Aku berkata, 
■Sesungguhnva sakit vang menimpaku semakin parah, sedang aku 
seorang hartawan; dan tidak ada yang mewarisiku kecuali satu orang 
anak perempuanku. maka apakah aku (boleh) bersedekah dua peniga 
hartaku?' Beliau SAW hersabda. 'Tidak'. Aku berkata. ‘Separuhnya?’ 
Beliau SAW bersabda. 'Tulak'. Kemudian beliau SAW bersabda, 
'Sepertiga, dan sepertiga ilu cukup besar laian hunyak). 
Sesungguhnya engkau meninggalkan ahli warismu dalam keadaan 
kaya lebih haik daripada engkau meninggalkan mereka (dalam 
keadaan) miskin (dan) meminla ban/uan orang lain. Dan 
sesungguhnya I ida klah engkau menginfakkan nafkah yang engkau 
mengharapkan dengannya wajah Allah melainkan engkau akan diberi 
pahata karenanya , hingga apa (makanan) yang engkau berikan pada 
mul ui islrinuT. Aku berkata, ‘Wahai Rasulullah, apakah aku masih 
panjang umur setelah sahabatku?' Beliau SAW bersabda, 
■Sesungguhnya tidakiah engkau panjang umur . laiu engkau 
mengerjakan omal shalih melainkan derqjatmu akan bertambah 
karenanya. Kemudian mudah-mudahan engkau diberi umur panjang 
hingga orang-orang mengambil manfaat darinni dan sebagian yang 
lain mendapatkan mudharat karenamu. Ya Allah. teruskanlah 
jsempurnakanJ hijrahnya sahabal-sahabalku. dan janganlah Engkau 
mengembalikan mereka ke belakang. Akan tetapi vang miskin Sa ad 
bin Khaulah. Rasulullah SA W menyayangkannya, ia telah meninggal 
di Makkah'." 
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Kctcrangan Hadits : 


{Bah san/üngan Nuhi SAW lerhadap Su'aü hin Khau/ah). 
Makna rilsaa' adalah mcmuji dan menychut-nycbut kebaikan mayit. 
Makna ini bukanlah makna yang dimaksud dalam hadils saat perawi 
mengatakan. " Ra.su/ullah SA W menyayanginya". 

Oleh karena itu. Al Ismaili mengkritik judul bab ini dengan 
mengatakan. “Sesungguhnya liadits yang disebutkan pada bab ini 
tidak berbicara tentang sanjungan terhadap mayit. tetapi hanya 
ungkapan perasaan duka. Dikatakan ‘ Ratsaituhu' apabila aku 
memujinya setelah kematiannya. dan ratsaitu lahu apabila aku 
merasa sedih karena kematiannya.** 

Namun ada kemungkinan bahvva Imam Bukhari memaksudkan 
makna rilsaa ' sebagaimana yang dikatakan Al Ismaili. Seakan-akan 
Imam Bukhari mengatakan bahwa apa yang dilakukan Nabi SAW 
merupakan ungkapan rasa sedih dan duka yang diperbolehkan. dan ini 
tidak bertentangan dengan larangan beliau SAW untuk menyanjung- 
nyanjung mayit. karena rilsaa' yang terlarang adalah menyebutkan 
sifat-silat mayit yang dapat membangkitkan rasa sedih dan menambah 
kepedihan. Inilah maksud rilsaa' yang ada dalam riwayat Imam 
Ahmad dan Ibnu Majah serta d\-shahih-k<m oleh AI Hakini dari hadits 

Abdullah bin Abi Aufa\ Dia berkata. 4 p J^> ^ 

* 

{RasuluUah SA W me tarang ratap langis keseüihan [terhadap 
mayit]). Hadits ini dikutip pula oleh Ibnu Abi Syaibah dengan lafazh, 
J]' r* (RasuluUah melarang kami untuk meratapi dan menvehut- 

nyehul kebaikan mayit). Keduanya merupakan ungkapan rasa duka 
dan sedih. 

Dari sini diperoleh kesesuaian dimasukkannya bab ini di antara 
bab-bab yang berkaitan dengan keadaan orang yang menghadiri 
pengurusan jenazah. 

0 < 

oU jt (ia meninggal). Maksudnya, Sa'ad bin Khaulah adalah 
salah seorang yang berhijrah dari Makkah ke Madinah. sementara 
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mereka vang telah mclakukan hijrah tidak suka berdomisili di negcri 
yang mereka tinggalkan. meski mereka sangal meneintai negeri ilu. 
Oleh karena ilu, maka Sa'ad bin Abi Waqqash merasa kliawalir akan 
meninggal di Makkah. Laiu Rasuiullah SAW merasa berduka karena 
Sa'ad bin Khaulah telah meninggal di sana. 

Abu Daud Ath-Thayalisi menerangkan dalam rivvayatnya dari 
jalur Ibrahini bin Sa'ad dari Az-Zuhri. bahwa yang mengucapkan 
kai imal. **Rasuiullah SAW menyayangkannycF adalah Az-Zuhri. Hai 
ini didukung oleh keterangan bahwa Hasyim bin Hasyim dan Sa'ad 
bin Ibrahim telah meriwayatkan hadits ini dari Amir bin Sa’ad tanpa 
menyebut kalimat tersebut. Demikian pula halnva pada riwayat 
Aisyah binti Sa’ad dari bapaknya. seperti akan disebutkan pada kitab 
AI Washaya (vvasiat) disertai pembahasan lanjutan bagi hadits ini dan 
penjelasan tentang perbedaan pendapat dalam menentukan nama anak 
perempuan Sa'ad. 


37. Keterangan tentang Larangan Mencukur Rambut Saat 
Tertimpa Musibah 


cr-r y' ji jt' j* 
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1296. Dari Abu Burdah bin Abu Musa RA, dia berkata, "Abu 
Musa menderita sakit parah hingga ia pingsan. dan kepalanya berada 
di atas paha salah seorang istrinya. dan ia tidak mampu menolak 
(perkataan) istrinya sedikitpun. Ketika sadar, ia berkata. ‘Aku berlepas 
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liiri dari orang-orang yang Rasulullah SAW berlepas diri darinya. 
Sesnngguhnya Rasulullah SAW berlepas diri dari Shaliqah. Ilaliqah 
dan Syaqquh' 


Kctcrangan Hadits : 

“d*' «'/•' f**- ^ (di atas paha salah seorang i.slrinya). Imam 

Muslim memberi tambahan. “Laiu wanita itu berteriak”. Laiu beliau 
meriwayatkan pula melalui jalur lain dari Abu Shakhrah dari Abu 
Burdah dan selainnya. “Mereka berkata. ‘Aku Musa jatuh pingsan’. 
Maka datanglah istrinya —Ummu Abdullah— seraya berteriak 
histeris.” (Al Hadits). Disebutkan pula dalam riwayat An-Nasa'i 
melalui Yazid bin Aus dari Ummu Abdullah -istri Abu Musa- dari 
Abu Musa. laiu beliau menyebutkan hadits di atas tanpa disertai 
kisahnya. Sementara Abu Nu'aim meriwayatkan dalam kitab Al 
Mustukhraj Ala Muslim melalui jalur Rub'iy, ia berkata, “Abu Musa 
jatuh pingsan. maka istrinya -puteri Abu Daumah- berteriak/' Dari 
sini kami menyimpulkan bahwa ia adalah Ummu Abdullah binti Abi 
Daumah. Namun ümar bin Abi Syaibah menyebutkan dalam kitab 
Tarikh Bashrah bahwa namanya adalah Shafiyah binti Damun. ia 
adalah ibu dari Abu Burdah bin Abi Musa. Kejadian di atas 
berlangsung saat Abu Musa memegang pemerintahan di Bashrah atas 
pengangkatan Ümar bin Khaththab RA. 

Ash-Shaliqah adalah wanita yang menangis meraung-raung. 
Sementara menurut Ibnu Al Arabi. maknanya adalah memukul wajah. 
sebagaimana hai ini diriwayatkan oleh penulis kitab Al Mühkam. 
Namun pendapat pertama lebih masyhur. Al Haliqah adalah wanita 
yang meneukur rambutnya saat teijadi musibah. Asy-Syaaqqah adalah 
wanita yang menyobek bajunya. Sementara lafazh hadits riwayat Abu 
Shakhrah yang tercantum dalam riwayat Imam Muslim adalah, “Aku 
berlepas diri dari orang yang meneukur, berteriak. dan menyobek”, 
yakni meneukur rambutnya. mengeraskan suaranya dan menyobek 
bajunya. 
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38. Tidak Tcrmasuk Golongan Kami Orang yang 
Mcnampar-nampar Pipi 
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1297. Dari Abdullah RA, dari Nabi SAW. beliau bersabda, 
“Ticlak tcrmasuk golongan kurni orang yang mcnampar pipi , 
menyohek haju Jan mcncaci maki Jirinya (dengan kata-kala kõlar) 
sepani kuum jahil ivalt". 

Hai ini telah diterangkan pada dua bab sebelumnya. 


39. Larangan Mengatakan Cclaka, dan Caci maki Jahiliyah Saat 

Tcrjadi Musibah 
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1298. Dari Abdullah RA. dia berkata, '“Nabi SAW bersabda, 
'Tidak tcrmasuk golongan kanti orang yang mcnampar pipi. 
menyohek haju dan mcncaci maki (dengan kata-kala kotor) sepcrti 
kaum jahili\ ah'." 


Keterangan Hadits : 

Judul dan hadits yang disebutkan di bab ini tidak tercantum 
dalam naskah Al Kasymihani, namun terdapat pada naskah perawi 
lainnya. 
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Dalam hah ini Imam Bukhari kembali menyebutkan hadits Ibnu 
Mas'ud melului jalur lain, namun iidak mencantumkan kata “celaka” 
sebagaimana yang terdapat pada j udul bab. Seakan-akan Imam 
Bukhari hendak mensinyalir lafazh yang terdapat pada sebagian jalur 
periwavatan hadits ini. Dalam hadits Abu Umamah yang dikutip oleh 

- s 

lbnu Majah dan (W-shahih-kan oleh Ibnu Hibban disebutkan, J J) 

g * g ° ^ ^ ' Z. ■ ' * ' * - A * \ 

jyilty J ks -\jJlj lg_0- iŠCÜtj <Qp 4»t ÄÜI 

(Sesungguhnya Rasulullah SA IV melaknal wanila yang mencakar 
wajuhnyu. yang menyohek hajunyu Jan yang menyerukan kecelakaan 
dan kehinasaan). Secara lahiriah sikap Imam Bukhari yang 
menyebutkan kata "Sernan jahiliyah" setelah perkataannya 
"Mcngalakan celaka" termasuk kata umum yang disebutkan setelah 
kata yang bersitat khusus. 


40. Orang yang l)uduk Saat Terjadi Musibah dan Nampak Scdih 
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1299. Dari Amrah, dia bcrkata: Aku mendengar Aisyah RA 
berkata, "Ketika dalang kcpada Nabi SAW (berita) pembunuhan Ibnu 
Al Maritsah. JaTar dan Ibnu Rawahah, maka beliau SAW duduk dan 
nampak sedih. sementara aku melihal dari lubang pintu. 1 -alu datang 
kepadanya seorang laki-laki dan berkata, 'Sesungguhnya wanila- 
wanita Ja'far‘. Laiu ia menyebutkan tentang tangisan mereka. maka 
beliau SAW memerintahkan laki-laki tersebut untuk mclarang mereka. 
Orang itu pun pergi kemudian datang untuk kedua kalinya karena 
mereka tidak menaatinya. Nabi SAW bersabda, 'Luranglah mereka!'. 
Laki-laki itu kenibali menghadap untuk ketiga kalinya dan berkata, 
‘Demi Allah. mereka telah mengalahkan kärni wahai Rasulullah!"’. 
Laiu Aisyah menyatakan bahvva beliau SAW bersabda, " Tahurkan 
tunah di mulul-mulul mereka.'' Aku berkata. "Semuga Allah 
menghinakan dan merendahkanmu. engkau tidak melakukan apa vang 
diperintahkan oleh Rasulullah SAW 7 dan membiarkan Rasulullah 
SAW beristirahat dari kelelahan." 
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1300. Dari Anas RA, dia berkata, "Rasulullah SAW 7 melakukan 
qunut selama satu bulan ketika para Qurra' ahli Al Qur'an terbunuh. 
Aku tidak pemah melihat Rasulullah SAW bersedih melebihi 
kesedihannya pada waktu itu." 


Keterangan Hadits : 

Imam Bukhari tidak menegaskan hukum persoalan ini dan 
persoalan pada bab sesudahnya. Hai itu karena kedua persoalan ini 
rnasih membutuhkan penelitian lebih mendalam, karena masalah 
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(Jalam bab ini termasuk pcrbuatan Nabi SAW. sedangkan masalah 
dalam bab berikutnya adalah tcujrir (persetujuan) bcliau SAW. Pada 
umumnya pcrbuatan Nabi SAW lebih dikedepankan daripada 
persetujuannya. Di samping itu, perbuatan Nabi itu lebih dapat 
menumbuhkan kesabaran sehingga lebih dikedepankan. Dalam hai ini 
apa yang dilakukan Nabi SAW telah menunjukkan kebolehannva, dan 
melakukannya dalam kondisi seperti itu adalah lebih utama dilihat 
dari kedudukan beliau SAW. 

Menurut Ibnu Al Manayyar. yang perlu dipahami dalam judul 
bab ini adalah bahwa bersikap stabil dalam segala keadaan merupakan 
sikap dan cara vang paling baik. Barangsiapa ditimpa musibah besar. 
maka ia tidak boleh larut dalam kesedihan hingga terjerumus dalam 
perbuatan terlarang seperti menampar pipi, menyobek baju. meratap 
dan sebagainya. Selain itu, ia tidak boleh juga berlebihan dalam 
bersikap sehingga meremehkan nilai yang terkandung dalam musibah 
yang menimpanya. Dalam kondisi demikian. hendaknya seseorang 
meneladani Rasulullah SAW dalam bersikap, vakni duduk dengan 
tenang meskipun tampak sedih karena dahsyatnva musibah yang 
menimpa. 

pi- 1 ) aiip aiii «-b- Q (ketika datang kepada Nabi SA 

yakni datang kepada Nabi SAW berita terbunuhnya Ibnu Al 
Haritsah... dan seterusnya. Ibnu Al Haritsah adalah Zaid, sedangkan 
Ja'far adalah Ibnu Abi Thalib, dan Ibnu Rawahah adalah Abdullah. 

Mereka terbunuh dalam perang Miftah. sebagaimana disebutkan 
pada bab keempat dalam pembahasan tentang jenazah. Ketiga nama 
tersebut tercantum dalam riwayat An-Nasa'i dari jalur Muawiyah bin 
Shalih dari Yahya bin Sa’id. sedangkan Imam Muslim hanya 
menyebutkan sanad- nya. 

(duduk). Abu Daud melalui jalur Sulaiman bin Katsir dari 
Yahya menambahkan, “ü; masjicT. 
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f o 

Ojid' Lj Ju (tampak padanya kesedihan). Ath-1 hai bi hcrkata. 

“■Beliau menahan kesedilian dcngan sekuat lenaga. namun tetap saja 
tampak meskipun dalam batasan vang tidak dapat dihindari oleh tabial 
manusia.” 

jdrj sdli (laiu beliau didatangi oleh seorang laki-laki). Saya 

belum menemukan nama laki-laki yang dimaksud. Seakan-akan hai 
itu sengaja disembunyikan untuk menjaga nama baiknva. karena ia 
telah dicela oleh Aisyah RA. 

yaur il—J ji ( bahwasanya wanita-wanita Jafar). yakni istri 

beliau. yaitu Asma' binti Umais Al Khals'amiyah serta kerabai dan 
orang-orang yang hadir bersama mereka. Sementara para ahli sejarah 
tidak menyebutkan istri Ja’far selain Asma'. 

jAtLLJ /'*) (dan beliau menyebutkan tangisun mereka). 

Demikian yang terdapat dalam Shahih Bukhari dan Shahih Muslim. 
Ath-Thaibi berkata. "Maknanya adalah; sesungguhnya wanita-wanita 
Ja'far telah melakukan perbuatan yang tidak pantas. yaitu tnenangis 
disertai ratapan." 

Dalam riwayat Abu Awanah melalui jalur Sulaiman bin Bilal 
dari Yahya disebutkan. ''/*& L°jk\ ii (mereka memperbanyak 

tangisan). 

wJkii (ia pergi). yakni ia pergi dan melarang wanita-wanita 
tersebut. namun mereka tidak menaatinya. 

y * < , * 

lüki p iüuJi otil Lj (kemudian ia mendatangi Nabi SAIV untuk 

kedua kalinya dan mereka belum menaatinya). yakni ia datang kepada 
Nabi SAW untuk kedua kalinya dan mengatakan bahwa wanita-wanita 
itu belum menaatinya. Dalam riwayat Abu Awanah telah disebutkan. 
iiikj’ 'j/\ '/jj (Ia menyebutkan bahwa wanita-wanita tersebut 

belum menaatinya). 
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( lanah ). Dalam riwayat berikut disebutkan, j* 

(Sebagiun lanah). Al Qurthubi bcrkata. “I lal ini menunjukkan bahwa 
mereka menangis dengan keras. Ketika mereka lidak mau berhenti, 
maka beliau SAW memerintahkan agar menyumbat mulut-mulut 
mereka dengan tanah.” Namun ada pula kemungkinan bahwa hai ini 
merupakan kiasan untuk menggambarkan larangan yang sangal keras. 
Disebutkannya “mulut” secara khusus, karena mulul merupakan 
tempat keluarnya ratapan. berbeda dengan maia. Atau maknanya; 
beritahukan kepada mereka bahwa mereka tidak memperoleh pahala 
bersabar alas musibah. sebab kekalutan dan kepanikan yang mereka 
tampakkan. Akan tetapi kemungkinan ini sulil dibenarkan bila kila 
memperhatikan perkataan Aisyah yang akan dalang. 

Pendapat lain mengatakan bahwa maksud perintah di atas 
tidaklah sebagaimana makna harfiahnya. Sehubungan dengan ini Al 
Qadhi lyadh berkata. “Perintah tersebut bermakna tajiz 
(melemahkan). maknanya: sesungguhnya mereka tidak akan berhenti 
kecuali bila mulut-mulut mereka disumbat. dan tidak ada yang dapat 
menyumbatnya kecuali memenuhinya dengan tanah. Apabila hai itu 
memungkinkan, maka lakukanlah." 

Al Qurthubi berkata. “Kemungkinan wanita-wanita tersebut 
tidak mengetahui siapa yang melarang. karena orang yang 
menyampaikannya tidak mengatakan terus-terang bahwa Nabi SAW 
yang melarang mereka. Hai ini menimbulkan persepsi bahwa larangan 
itu adalah ide dia sendiri. Mungkin juga pembawa berita telah 
memberitahukannya kepada mereka akan hai itu. namun mereka 
terlalu larut dalam kesedihan akibat musibah yang menimpanya.’ 

Secara lahiriah tangisan mereka itu melebihi batas yang 
diperbolehkan. sehingga larangan di sini berindikasi tahrim 
(pengharaman). Hai itu terbukti dari keseriusan sikap beliau SAW 
dengan memerintahkannya berulang kali. Beliau SAW 
memerintahkan untuk menghukum mereka jika tidak mau berhenti 
menangis. Namun ada pula kemungkinan yang terjadi hanyalah 
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tangisan yang biasa. scdangkan larangan yang dikeluarkan hanya 
berindikasi lanzih (lebih haik ditinggalkan). Sebab bila larangan ilu 
berindikasi 'lahrim', maka Nabi SAW akan mengutus orang laiu 
untuk melarang mereka. karena beliau SAW lidak pcrnah 
mendiamkan satu kebatilan. Di samping ilu, merupakan perkara yang 
sulil diterima bila para islri sahabat tetap melakukan perbuatan haram 
meski telah dilarang berulang kali. Adapun faidah dilarangnya mereka 
untuk melakukan perbuatan mubah (boleh) adalah adanya 
kekhawatiran bila mereka larut dalam perbuatan itu, sehingga 
menghantarkan mereka kepada perbuatan haram akibat lemahnya 
kesabaran mereka. 

0 9 -• 

(engkau lidak melakukan). Yakni engkau tidak 

menyampaikan larangan. nienurut Al Karmani. Dia menafikan hai 
tersebut meski pada dasarnya orang tädi telah menyampaikan larangan 
dari Nabi SAW. karena ia tidak berhasil menjadikan wanita-wanita 
tersebut mematuhi larangan. sehingga orang itu seperti belum 
menyampaikan larangan. Ada pula kemungkinan yang dimaksud 
dengan lafazh engkau lidak melakukan" adalah melakukan perintah 
untuk menyumbat mulut mereka dengan tanah. 

Menurut saya (Ibnu Hajar). lafazh lam (tidak) menunjukkan 
kejadian pada masa lampau. Sementara perkalaan ini diucapkan ketika 
orang itu belum pergi melaksanakan perintah Nabi SAW. laiu 
bagaimana Aisyah mengetahui bahwa orang itu tidak melakukan 
perintah? Javvabannya: nampaknya Aisyah melihat faktor-faktor yang 
memberi indikasi bahwa laki-laki itu tidak akan melakukan perintah 
Nabi SAW. Oleh sebab itu. beliau menggunakan bentuk kata kerja 
lampau untuk menegaskan bahwa orang itu tidak akan melakukannya. 
Sementara dalam riwavat berikut —yang akan disebutkan setelah 
empat bab kemudian— dengan lafazh; diJi JpUj L-i' U ( Demi 

Allah. engkau tidak akan melakukan hai itu). Demikian pula yang 
terdapat dalam riwayat Imam Muslim dan selainnya. 
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j» (Juri kelelahan). Imam An-Nawawi berkala. 

"Maksudnya. laki-Iaki tcrsebut tidak dapal mclakukan apa yang 
dipcrintahkan kcpadanya untuk mengingkari dan mengajari para 
vvanila. Meski demikian. beliau SAW lidak menampakkan 
ketidakmainpuan orang itu secara terang-terangan, yaitu beliau SAW 
tidak menyuruh orang lain untuk melakukan hai tersebut. 


Pelaiaran vang dapat diambil 

1. Bolehnya duduk waktu la zivah (melayat) dengan tenang. 

2. Wanita yang mengenakan hijab boleh melihat laki-Iaki vang 
bukan mahramnya. 

3. Memberi sanksi bagi orang yang tidak mau berhenti melakukan 
perbuatan yang tidak layak. bila larangan itu telah disampaikan 
berulang kali. 

4. Boleh bersuinpah untuk memperkuat berita yang disampaikan. 


41. Orang yang Tidak Menampakkan Kescdihan Saat Tertimpa 

Musibah 


• P' j. 

(Äi J\ ^ UjJ) ^ 


Muhammad bin Ka'ab Al Qurazhi berkata. "Al Jaza' (kalut dan 
panik) adalah perkataan yang buruk serta prasangka tidak baik.’“ 

Ya’qub Alaihissalam berkata, " Sesimgguhnya hanya kepada 
Allah aku mengadukan kesusahan dan kesedihanku (Qs. Yuusuf 
( 12 ): 86 ) 
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9 . 3 


djol j 'y) 4j>xJlL? ^}\ ^t> -X»>^ jjj *3L>c_-w| ^j£ r 

^ a ^ x x x x »x x ' ; i ^ 

ül$ . 77 - jL^“ jjij 0>L*3 I*Jls <L>*Ü? ^ õ?‘ _s^ :J^ : 

t& * s ^ rr 3-? ^ . io# ✓✓ t 3^-, 9 ^ ^ j - •* ■ > ^f''°« ° t'' 

jj \ gX>r LoJL 3 . * * - --» ^ —i L>- ^5 4I>«J J ULxW vJ^L^Ä w>L* *X3 4jl 4 ji^«i *JLJ ’ j 

ai j^j J' ^u~ü IrAoi ai :oili Y^UJ' Jii - :Jlž Äj-Jjb 

iili .J1 ~ip' U-li ivZ->L* :Jli 4iaUs> kgjl i>JJs *j' jJš>_j 
t ~ ^ I .. j ^uLp aüI ^1-/•» xx ^Ca> >a-‘lx ai aI^ 4X«Jp- 1 *• äi -sljl 

ü.^ XXX xx ■> X A Ä xx £ 

äs' v- 5^ J j-" j Jkäš Lfc^ax älS^ L»j 4 rr^' a^' 

Iä- i ! s \_ü ; jLiix J li .L^xiU j L»^j ii «Lj j' <ÜI i»i —•* *ul p- 

*x > “ - O , 

' -3 x ' J 1 3 ^ rL ^.3 f X 8 X J [ J 3 f 3 . X ?f tf ' 

.äiyiJl l a Jis t ^is a j jl <v*—J U-f! «a-j'^3 i^LajjI ^x 


1301. Dari Ishaq bin Abdullah bin Abu Thalhah. bahvva ia 
mendengar Anas bin Malik RA berkala. “Seorang anak Abu l halhah 
sakil.” Dia bcrkata. Äiaka ia meninggal dunia sementara Abu 
Thalhah sedang keluar. Ketika istrinya melihat bahvva ia teiah 
meninggal. ia pun menyiapkan seperlunya laiu menempatkannya di 
sudut rumah. Ketika Abu Thalhah datang. maka ia berkata. 
'Bagaimana keadaan anak itu?' la (istrinya) berkata. 'Jiwanya teiah 
tenang, dan aku berharap bahwa ia teiah istirahat’. Abu Thalhah 
mengira bahvva ia mengatakan yang sebenamya." ia (Anas) berkata. 
'*Maka. Abu Thalhah pun tidur malam. Ketika subuh tiba, dia pun 
mändi. Ketika Abu Thalhah hendak keluar, maka istrinya 
memberitahukan kepadanya bahwa anaknya teiah meninggal dunia. 
Abu Thalhah shalat bersama Nabi SAW, kemudian memberitahukan 
kepada Nabi apa yang terjadi antara keduanya. Maka Rasulullah SAW 
bersabda, 'Semoga Allah memberkati kalian berdua Jalam malam 
kulum 'Sufyan berkata. “Seorang laki-laki dari kalangan Anshar 
berkata, "Aku melihat keduanya memiliki sembilan orang anak, 
semuanya hafal Al Qur an’.” 
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Ketcrangan lladits: 


(yang buruk). Maksudnya adalah pcrkataan yang dapat 

mcmbangkitkan kesedihan. Sedangkan yang di maksud dengan 
prasangka tidak baik adalah rasa putus asa bahwa Allah akan 
mengganti yang tiada dengan yang lebih baik. Atau merasa lidak 
mungkin mendapatkan apa yang dijanjikan (pahala) apabila ia 
bersabar. Ibnu Abi Hatim meriwayatkan ketika menafsirkan surah 
sa'ala melalui jalur Ayyub bin Musa dari Al Qasim bin Muhammad, 
sama seperti perkataan Muhammad bin Ka’ab di atas. 

, , , i , / t , . 

(4ii J) j* UjJ) Jlij (Yaifiib 

Alaihissalam berkata, "Sesungguhnya hanya kepada Allah aku 
mengadukan kesitsahan dan kesedihanku). Menurut ibnu Al 
Manayvar. korelasi ayat ini dengan judul bab adalah bahwa dalam 
ayat ini Nabi Ayyub menyatakan dengan tegas bahwa ia tidak akan 
mengadukan kesusahan dan kesedihannya kecuali kepada Allah SWT. 
sehingga sangal sesuai dengan maksud judul bab. Perkataan Ayyub itu 
ditujukan kepada anak-anaknya setelah perkataannya, "Aduhai, duka 
alaku terhadap Yusuf'' (Qs. Yuusuf (12): 84) 

jJ' (seorang anak Abu Thalhah mengadtih ), yakni 

sakit, karena pada umumnya orang yang sakit itu mengeluh dan 
mengaduh sehingga sifat tersebut digunakan untuk menyatakan orang 
yang sakit. 

Adapun anak yang dimaksud pada hadits di atas adalah Abu 
Umair yang pernah diajak bercanda oleh Nabi SAW. dimana beliau 
bertanya. "Wahai Abu Umair, apa kah yang dilakukan oleh Nughair”, 
sebagaimana yang akan disebutkan da im pembahasan tentang adab. 
Hai itu telah dijelaskan oleh Ibnu Hibh.n dalam riwayatnya dari jalur 
Umarah bin Zadzan. dari Tsabit. La u ditambahkan melalui jalur 
JaTar bin Sulaiman dari Tsabit di bagian awal kisah pernikahan 
Ummu Sulaim dengan Abu Thalhah yang mempersyaratkan agar Abu 
Thalhah masuk Islam. Dalam riwayat itu disebutkan, ojiy 
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yj' 25 jpü 'jfp- J>A*3 iljbJLši Cp- õu Aptlie yji ü\^3 p \j>'^Š- 

4»' 4»' J y~«j ^jjij j-&t ÄštJjp ^ij i^äjLiü Ji?- tluJLi üy <ulp 4*tiie> 

^aji oUi 4^-jj ^tjš j^L«j ös. (Muka ia pun hamil laht malahirkan 

saorang anak laki-laki. ilan Ahu Thalhuh .sangal mancintainya. Anak 
ilu hidup hingga dapal berlari-lari. laiu mander ila .sakil. Abu Thalhah 
.sangal barsadih menghadapi kenyalaan ilu. sedangkan Abu Thalhah 
senantia.sa pargi manamui Nabi SA W haik pagi maupun palang. Pada 
suulu sõra ia pargi manamui Nabi SA \\\ laiu anak larsabut meninggal 
dunia). Riwayat ini memberi keterangan tentang nama istri Abu 
Thalhah. 


Adapun makna perkataannva "sadang diu kaluar", yakni sedang 
keluar rumah dan berada bersama Nabi SAW pada akhir siang. 
Sementara dalam riwayat Al Ismaili dikatakan. JÜj ^ j\f 


Aptlle yjl OUfJ idj' ÕtŠy! SjJv *S ö' 4 j lisxlk lii yS-Ld L-ji ^ÄLt ^S cJLijlä 


UJUs (Abu Thalhah memiliki seorang anak. laiu ia (anak iluj 


meninggal. Alaku Ummu Suluim mengutus Anus unluk memanggil Abu 
Thalhah seraya mamarinlahkan agar Anas lidak mamberitahukan 
kapadu Ahu Thalhah tentang kemutian anaknya. Pada saal ilu Abu 
Thalhah sadang harpuasa). 

U-* ou (menyiapkan sesuatu). Yakni menyediakan dan 


menghidangkan makanan untuk Abu Thalhah dengan sebaik-baiknya. 
demikian menurut Al Karmani. Ada pula vang mengatakan bahwa 
maksudnya adalah berhias diri. Saya (Ibnu Hajar) berkata, "Bahkan 
yang benar adalah beliau menyiapkan hal-hal yang berhubungan 
dengan anak itu, seperti memandikan dan mengkafaninya. 
sebagaimana disebutkan dengan tegas pada sebagian jalur periwayatan 
hadits itu." 


Dalam riwayat Abu Daud Ath-Thayalisi dari Tsabit disebutkan, 
(Beliau menyiapkan anak larsabut). Dalam riwayat 

Humaid yang dikutip oleh Ibnu Sa’ad disebutkan, (*' 'j>’y.i 
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6 y>\ (Ma ka anak ilu meninggal dunia. Jan Ummu Su la im 

menyiapkan urusannya / keperluannyaj ). Sedangkan dalam riwayal 
Umarah bin Zad/an dari Tsabit disebutkan. («J- 1 ?' Liigi 

t ?y iilis*) (Makil anak ilu meninggal laiu 

Ummu Sulaim mcmandikan, mengafani serla memherinya wangi- 
wangian dan membungkusnya dengan kain). 

oia* (jiwanya lelah lenang). Maknanya, jiwanya yang 

tadinya bergoncang karena rasa sakit kini lelah ditenangkan oleh 
keinatian. Sementara Abu Thalhah menyangka bahwa yang dimaksud 
adalah anak itu lelah tidur dengan nyenyak karena kondisinya lelah 
membaik. Dalam riwayat Anas disebutkan dengan lafazh, l j* 


jlS* (la lehilt lenang dari yang sebelumnya). Dalam riwayat Ma'niar 


dari Tsabit disebutkan. Usti (ia lehih lenang). Dalam riwayat 
Humaid disebutkan, õtS* li Jjfu (ia dalam keadaan yang sangal haik). 
Semua makna riwayat-riwayat ini tidak jauh berbeda. 


c' 


id jjSo oi frY j (dan aku berharap ia lelah istirahal). la 


tidak mengucapkan perkataan ini secara pasti sebagai sikap sopan 
santun. Namun ada pula kemungkinan diucapkannya Iial itu karena ia 
belum mengetahui bahwa anak kecil itu tidak diadzab. sehingga ia 
menyerahkan urusannya kepada Allah SWT. disertai harapan bahwa 
anak itu telah beristirahat dari kesusahan hidup di dunia. 


+ ’ -i ' 0 " j* * ' 

ii j Lo igji üJlo y) (Dan Abu Thalhah mengira bahwa ia 

mengaiakan yang sebenarnya). Yakni sesuai dengan apa yang 
dipahami oleh Abu Thalhah, karena istrinya telah berkata jujur bila 
dilihat dari maksudnya. 


oti (Maka Abu Thalhah pun tidur malam ), yakni bersama 


istrinya. 
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J— {ketika pagi heliau mändi). Ini adalah kiasan 


untuk mengungkapkan hubungan suami-istri, karena pada umumnya 
mändi itu disebabkan oleh hai tersebut. Masalah ini lelah disebutkan 
sccara jelas dalam riwayat yang laiu. Dalam riwayat Anas bin Sirin 
disebutkan, p) Ojyaä (la mendekaikan 

hidangan maiani dan Abu Thalhah pun makan maiani, kemudian 
berhubungan intim dengannya). Dalam riwayat Abdullah bin 
Abdullah disebutkan. 4 ] cj o yö «-> (Kemudian ia 

menggodanya hingga Abu Thalhah melakukan hubungan intim 
dengunnya). Sedangkan dalam riwayat Mammad dari Tsabit 
disebutkan. c~k> (Kemudian ia pun memakai wungi-wangian). 

Ja tai menambahkan dari Tsabit. t^j ■- ,y>puu 

menggodanya hingga terjadi hubungan intim). Sementara dalam 
riwayat Sulaiman dari Tsabit disebutkan. citf u 'jj*\ ii !-.-?:/»* jj 

% sP (Kemudian heliau berdandan untuknya dengan 


penampilan vang terbaik dari yang pernah dilakukannya sebelum ilu , 
maka Abu Thalhah melakukan hubungan intim dengunnya). 


Oti JŠ 4ji 


'fdfu o? Cdi (ketika Abu Thalhah hendak 


keluar, maka ia -istrinya- memberitahukan bahwa anak tersebut 
telah meninggal dunia). Sulaiman bin Mughirah menambahkan dari 
Tsabit seperti yang dikutip Imam Muslim, tVji ji y ui u :cJUš 

s—a«» :jli .siilil s,—ä*ti :cJÖ tSl :jtl ui ‘J&y* ipfai c4i J*' 

sfk (d oidaü j ; jsi) (Jstri Abu Thalhah berkata. “ Wahai 


Abu Thalhah, bagaimana pendapalmu apabila suat u kuum 
meminjamkan sesuatu kepadu satu keluarga, laiu mereka hendak 
mengambil kembali apa yang dipinjamkan itu. Apakah ada hak bagi 
keluarga tädi untuk tulak memberikannya? ” Abu Thalhah berkata. 
"Tidak ada hak bagi mereka untuk menahannya. ” Istrinya berkata, 
“Hendaklah engkau mengharapkan pahala atas [kematian] anakmu. ” 
Maka Abu Thalhah marah dan berkata. “Engkau membiarkanku 
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hingga aku kolav seperli ini, laiu engkau memheritahukan perihal 
anakku''). Halani riwayat Abdullah disebutkan, ui u :cJUš 


° t fl—ä»' ^ t-ü 'jjIp' y (Islri Abu 


Thalhah herkata. "Wahai Abu Thalhah. haguimana pendapalmu 
apabila suulu kuum meminjamkan alat perabot rumah langga, 
kemudian mereka hendak mengambilnya kembali. Namun avang yang 
dipinjamkan me rasu kurang senang ?".). Hammad menambahkan 
dalam riwayatnva dari Tsabit, i diii yj JtiÖ &py. o' \°y\i 

G> i^-i ÜSÜ lijlti ii' õi :cJläi ilüit tlgJud ž'3}i jj (Maka 


mereka enggan untuk mengembalikannya. Abu Thalhah herkata, 
"Mereka lidak herhak berbual demikian. Sesungguhnya barang 
pinjaman harus dikembalikan kepada pemiliknya." Kemudian 
keduanya pun sepakul mengenai ha! tudi. laiu sang islri herkata. 

" Sesungguhnya Allah lelah meminjamkan si Juhm kepada kitu, laiu 
Dia mengambilnva dari kila Dalam riwayat Hammad ditambahkan, 
"Maka Abu Thalhah mengatakan, Innua lillahi wa Innaa ilaibi 
raajVuun (Sesungguhnya kami milik Allah dan sesungguhnya kurni 
akan kembali kepada-Nya) 


• ^ * * 


UidD uid üjt-d õ' aJLit J*J (semoga Allah memberkati kalian 
berdua dalam malam kalian). Dalam riwayat Al Ashili disebutkan. U$1 


U g = l.S (Mereka berdua karena malam mereka). Dalam riwayat 

Anas bin Sirin disebutkan. ŽJjU (Ya Allah. herkahilah 

keduanya). Tapi tidak ada kontradiksi antara riwayat ini dengan yang 
sebelumnya. karena keduanya mungkin untuk dipadukan bahwa beliau 
SAW berdoa demikian laiu berharap doanya terkabul. 


Para perawi dari Anas maupun dari Humaid tidak berbeda dalam 
menyatakan bahwa beliau SAW bersabda, UidD ^ uid ii' 

(semoga Allah memberkahi kalian berdua pada malam kalian). Laiu 
dari riwayat Anas bin Sirin diketahui bahwa yang dimaksud adalah 
doa. meski lafazhnya dalam bentuk khabar (berita). Dalam riwayat 
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Auas bin Sirin terdapat tambahan, cjjSj» {Moka ia melahirkan 


arntk). Sedangkan dalam riwayat Abdullali bin Abdullah disebutkan, 
- » 

ääÜ? j] 41) Oju Oibxä (Laht iii melahirkan Abdullah bin Ahi 


Thalhah). Adapun kisah tentang bagaimana Rasulullah SAW 
mengolesi langit-langit anak tersebut dengan kurma yang telah beliau 
kunyah. serla hal-hal lain yang berhubungan dengannya, akan 
diterangkan saat linani Bukhari menyebutkan hadits ini dalam 
pembahasan tentang aqiqah. 

jUalSl' ja Jlžä (ma ka seorang laki-laki ilari golongan Anshar 


berkala). Beliau adalah Abayah bin Rifa"ah berdasarkan riwayat Sa‘id 
bin Manshur. Musaddad. Ibnu Sa'ad dan Al Baihaqi dalam kilab Ad- 
Dala"U. Semuanva menukil dari Sa‘id bin Masruq. dari Abayah bin 
Rifa'ah, dia berkata. "Ummu Anas istri Abu Thalhah." Laiu ia 
menyebutkan kisah yang sangat mirip dengan riwayat Tsabit dari 
Anas. Namun di bagian akhimya terdapat tambahan, Jü Sa')* 


' ^9 J 9 9 ' o >** o a ' f Q ' o ' '' 

^ jj jIj ÜUÜ SSS> (Maku Ummu Anas 


melahirkan ilari Abu Thalhah seorang anak laki-laki. Abu Abayah 
berkala. "Aku telah melihat anak tersebut memiliki tujuh anak laki- 
laki. semuanva telah hufal Al Qur au"). 


Dalam riwayat Sufyan disebutkan “sembilan" orang anak. 
sementara pada riwayat tädi dikatakan “tujuh" orang anak. Untuk itu 
kemungkinan pada salah satu dari keduanya telah mengalami 
perubahan lafazh, atau mungkin dipahami bahwa yang dimaksud 
dengan tujuh orang anak adalah mereka yang telah menghafal seluruh 
Al Qur an. sedangkan yang dimaksud dengan sembilan orang anak 
adalah yang telah menghafal sebagian besar ayat-ayat Al Qur'an. 

Adapun anak-anak Abdullah bin Abu Thalhah, seperti yang 
disebutkan oleh ahli nasab (garis keturunan) adalah; lshaq. Ismail, 
Abdullah, Ya'qub, Ümar. Qasim, Umarah, Ibrahim. Umair, Zaid dan 
Muhammad. Di samping itu, ia juga memiliki empat orang anak 
perempuan. 
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Pclajaran vang danat diamhil 

Dalam kisah Uminu Sulaim ini terdapat sejumlah pclajaran 

berharga. di antaranya: 

1. Boleh melakukan hai yang lebih berat dan meninggalkan vang 
ringan. meskipun yang ringan tersebut mampu dilaksanakan. 

2. Menghibur atas kesusahan atau musibah yang menimpa. 

3. Seorang istri berhias untuk suaminya laiu menggodanya agar 
terjadi hubungan intim antara keduanya. 

4. Kesungguhan istri dalam melakukan kebaikan bagi suaminya. 

5. Boleh menggunakan taridh'^ apabila dibutuhkan. dengan 
syarat tidak membatalkan hak seorang muslim. Adapun yang 
mendorong Ummu Sulaim untuk melakukan itu adalah 
kesabaran yang sangat tinggi serta kepasrahan terhadap urusan 
Allah SWT. dan harapan agar Dia memberikan ganti yang lebih 
baik. Karena jika ia langsung memberitahukan keadaan yang 
sesungguhnya kepada Abu Thalhah. niscaya tidak akan tercapai 
maksud yang diinginkannya. Ketika Allah SWT mengetahui 
kebersihan niatnya. maka Allah memudahkan dan mengabulkan 
keinginannya serta memberikan keturunan yang baik. 

6. Dikabulkannya doa Nabi SAW. 

7. Barangsiapa diambil darinya sesuatu. maka Allah akan 
menggantikan dengan yang lebih baik. 

8. Keterangan tentang keadaan Ummu Sulaim yang legar. 
berpikiran cemerlang dan memiliki tekad yang teguh. Pada 
pembahasan tentang j ihad dan peperangan disebutkan bahwa 
beliau biasa ikut dalam peperangan untuk melayani para 
mujahidin, serta hal-hal lain yang menjadi keistimewaannya di 
antara para wanita. Adapun hadits. "Wuhai Abu Umair, apa 
yang dilakukan oleh Nughair ”, akan diterangkan pada bagian 

15 Ta'ndh adalah perkataan yang dapat dipahami —oleh pendengar — selain makna yang dimaksud 
oleh pembicara, penerj. 
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akhir pembahasan icnlang adab, sekaligus schab pemberian 
gclar vang masyhur icrsebul. 


42. Sabar pada Awal Terjadinya Musibah 


lii ^«iJi) pjü . 4-P ^**2 j ^*kp 

(•“60 Q* y^Iip dJU! jt <L]l ü) j <Jj tfl I^JlŠ ä-~A» 

Õ*3CaJlj I j LuLdj) :dUjij £*^-jj 

p *)!i 


ümar bcrkaia. "Sebaik-baik õ//<m dan sebaik-baik ilawah adalah 
'Orang-orang yang apabila ditimpa musibah mo eka mengucapkan; 
Inna lillahi uu inna ilaihi raqji im (Sesimggnhnya kurni milik Allub 
dan kepada-Xyalah kanti kembali). Mereka iluluh yang mendupulkan 
keberkulun yang sempurna dan rähmu! duri Tuhun mereka. dan 
mereka ilulah orang-orang yang menduput petimjuk' (Qs. Al 
Baqarah (2): 156-157) juga firman Allah Ta alu. "Judikunluh shalut 
dan sabar sehagui penolongmu. Dan sesungguhnya iu simggnh berut 
keena!i bagi orang-orang yang kbusyu." (Qs. Al Baqarah (2): 45) 


& ' K * , A 

' x' ' a j' ^ I * ' A " *Os ^ / -- * s 

4-iP AÜ* ^ A.LP Aüi J L~o 


# /< > 0 s 

S -* A - 


C-jU ‘tP 




^ 5 jN' <U-Cai* -UP ^LaJl : Jli 


1302. Diriwayatkan dari Tsabit, dia berkata. "Aku mendengar 
Anas RA meriwayatkan dari Nabi SAW bahwa beliau bersabda. 
'Sabar ilu adalah pada aual terjadinya musibah '.” 
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Kctcrangan Hadits : 

(Bah sahar ilu pudu uwal terjadinya musihah). yakni inilah 
kesabaran sejati yang pelakunya diberi kabar gembira dengan doa dan 
rahmat. Dari siili tampak kesesüaian disebutkannya atsar ümar pada 
bab ini. Adapun mälun (materi) hadits ini telah dijelaskan secara 
mendetail pada bab tentang ziarah kubur. 

ümar yang dimaksud adalah Ümar bin Khaththab. 


Idlatt adalah dua hai yang serupa. Sedangkan Hawaii adalah 
sesuatu yang digantungkan pada leher unta setelah sempuma 
kehamilannya. Atsar Ümar ini disebutkan beserta sanad- nya oleh Al 
Hakini dalam kitab Al Mustadrak melalui jalur Jarir dari Manshur. 
dari Mujahid, dari Sa'id bin Al Musavyab, dari Ümar, sebagaimana 
yang telah disebutkan Imam Bukhari. Hanva saja beliau 
menambahkan. " Mereka ilulah yang mendapat keberkatan yang 
sempuma dan rahmat dari Tuhan mereka" (Qs. Al Baqarah (2): 157) 
adalah sebaik-baik Al ldlan\ dan firman-Nva. "Dan merekalah orang- 
orang yang mendapat petunjuk" (Qs. Al Baqarah (2): 157) adalah 
sebaik-baik Al Ilawah ”. Demikian pula halnya yang dikutip oleh Al 
Baihaqi dari Al Hakini. Abd bin Humaid dalam tafsimya melalui jalur 
lain dari Manshur, dari Nu’aim bin Abi Hind. dari ümar. 
meriwayatkan seperti itu. Dari sini diketahui bahwa yang dimaksud 
oleh LJmar dengan perkataannya "Al Idlan" dan "Al Ilawah yaitu 
bahwa Al kilan adalah shalat (doa) dan rahmat. sedangkan Al Ilawah 
adalah petunjuk. 


Perkataan yang senada dengan ucapan ümar bin Khaththab ini 
telah diriwayatkan pula oleh Ath-Thabrani dalam kitabnya Al Mujam 
Al Kahir dari hadits Ibnu Abbas RA. dia berkata. "‘Rasulullah SAW 
bersabda. K)) thj ^ .lp ^i*j|t ja j&~\ ikjJ c-fepi 

-dy J) - j (Umatku telah diberikun sesuatu yang tidak 


pernah diberikun kepada umat-umat terdahulu saal terjadi musi bah: 
innaa lillaahi wa innaa Haiiti raajVuun (sesungguhnya kanti adalah 
milik Allah dan hanya kepada-Nyalah kami akan kembali) -hingga 
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pada firman-Nya orang-orang yang mendapal pelunjuk)." Ia berkata. 
"Beliau mcngabarkan bahwa orang inukmin bila menyerahkan 
persoalan kepada Allali serta nielakukan istirju maka dituliskan 
untuknya tiga jenis kebaikan; shalawal dari Allali SWT dan rahmat- 
Nya, serta diberikan jalan petunjuk.” Hai ini telah mencukupinya, 
seperti perkataan Al Muhallab, 14 /1/ kilan adalah ucapan 'Innaa lUlaahi 
wu innaa ilaihi raaji’unn\ sedangkan Al llawah adalah pahala atas 
kedua kalimat itu.'’ Juga seperti perkataan Al Karmani, “Secara 
zhahir. yang dimaksud dengan idlan adalah perkataan dan balasannya, 
yakni dua kalimat tersebut serta dua jenis balasan atasnya. karena 
keduanya saling berkaitan.” 

paJu -Jfö (dan firman Allali Ta ala. 

"Jadikanlah shabur dan shalal sebagai penolongmu."). Kalimat ini 
dikaitkan dengan bagian awal judul bab. sehingga maksudnya adalah; 
dan bab firman Allah Ta ala.... Yakni, penafsirannva atau yang 
seperti itu. 

Dikatakan bahwa yang dimaksud dengan perkataannya, 
"Sesungguhnya ia“ adalah shalat. Shalat disebutkan tersendiri karena 
yang dimaksud dengan sabar adalah puasa, dimana ia termasuk jenis 
ibadah dalam konteks "nieninggalkan". atau yang dimaksud adalah 
bersabar atas kematian dengan nieninggalkan sikap kalut dan panik. 
Sedangkan shalat adalah perbuatan dan perkataan. Oleh sebab itu. 
cukup berat bagi selain orang-orang yang khusyu. Di antara rahasia 
shalat adalah membantu melahirkan sifat sabar. karena di dalamnya 
terdapat dzikir dan doa serta ketundukan, dimana sifat-sifat itu 
bertentangan dengan sikap cinta terhadap kekuasaan dan tidak 
komitmen dengan perintah inaupun larangan. 

Seakan-akan maksud Imam Bukhari mencantumkan ayat ini 
adalah riwayat yang dinukil dari Ibnu Abbas. Ketika sampai 
kepadanya berita kematian saudaranya yang bernama Qatsam —dan 
Ibnu Abbas saat itu sedang nielakukan perjalanan— maka beliau 
mengucapkan istirja kemudian menjauh dari jalan dan menghentikan 
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hcwan tunggangannya laiu shalal dua rakaat. la memperlama waklu 
duduk pada kedua rakaal ilu. Kcmudian bcliau betdiri seraya berkala. 
"Dan jadikanlah sahar Jan shalal sebagai penolong kanni.'” (Qs. Al 
Baqarah (2): 153) Riwayat ini dikulip oleh Ath-Thahari dalam kilab 
lafsir- nya dengan sauad yang hasan. Diriwayatkan dari lludzailah. ia 
berkata. y>' bj jXj djs- äi Jue äi ÖIST ( Biasanya 

Rasulullah SA IV apabila digoncang oleh suulu perkara. maka heliau 
SAW shalal). Hadits ini diriwayatkan oleh Abu Daud dengan sanad 
yang hasan. 

Ath-Thabari berkata. “Sabar adalah menahan diri dari apa yang 
disukainya serta mencegahnya dari keinginannya. Oleh sebab itu, 
orang yang tidak panik dikatakan sebagai orang vang sabar. karena ia 
mampu mengekang dan menguasai dirinya. Demikain juga bulan 
puasa dikatakan sebagai bulan kesabaran. karena seorang yang 
berpuasa menahan diri dari makan dan minuni." 


43. Sabda Nabi SAW, o äL $ (Sesungguhnya Kami 
Bersedih Karenamu) 

^ 4^ i' yj' 4 ii' y\ Jli} 

. 9s 9 t 0 

> I . 1 . . - • " > I. 


Ibtiu Ümar RA meriwayatkan dari Nabi SAW. “Mata 
meneteskan air mata dan hati bersedih." 


A ^ y 9 f 8 '' >9 * 9 S* 9 ✓ 

a^JLp a)JI aü! j tdi-o ! aüI ^<5 j ^ 

i 'A 4 ^ jXOty '> jži» X- 4 44 

x; aX d^s li £4 4d jXQ 4^ i' J4 di 
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^ /. x s s s s s 9 

I P ^ ■*■ ' *9' , ' ' . 9 s f 9 s 9 *• t 9' fi . j . ... . . ' 

j~+° j u vJÜ—»*^ . 4-iP <xi^ \>S*^3 ^ 5^* ’rf ‘r ,<k ^“ -V*P <0 JU3 
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.JyUy?x^J »-A' y\ L JJilyL 
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1303. Dari Anas bin Malik RA. dia berkata. "Kami masuk 
bcrsama Rasul ui lah SAW menemui ibnu Saif Al Qain -<lia adalah 
bapak susuan Ibrahim alaihissalaam- Rasulullah SAW mengainbil 
Ibrahim laiu mengecup dan menciumnya. Kemudian kaini masuk 
mcncmuinya setelah itu —dan Ibrahim mereiakan jiwanya jhendak 
meninggal]— maka kedua mata Rasulullah SAW r meneteskan air 
mata. Saal itu Abdurrahman bin AufRA berkata kepada beliau SAW. 
‘Dan cngkau vvahai Rasulullah?' Beliau SAW bersabda. ' IVahai Ibnu 
Äuf, xesunggahnya ini adalah air maia kasih sayang' . Kemudian 
diikutinya dengan yang lain. laiu beliau bersabda. ‘ Sesnngguhnya 
maia menelexkan air maia dan hali bersedih, dan kami tidak 
mengaiakan selain yang diridhai aleh Tahan kami. dan sesnngguhnya 
kurni herpixah denganmu -wahai Ibrahim- sangatlah bersedih'." 

Hadits ini diriwavatkan oleh Musa dari Sulaiman bin Al 
Mughirah. dari Tsabit. dari Anas RA. dari Nabi SAW. 


Kcterangan Hadits : 

Judul bab dan atsar Ibnu Ümar ini tidak tercantum dalam 
naskah Al Hamawi, namun tercantum dalam naskah perawi lainnya. 
Seakan-akan yang dimaksud dengan hadits Ibnu Ümar adalah riwayat 
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yang disebulkan Imam Bukhari pada bab berikutnya, yailu dcngan 

O ' O ■ 0 # - » 

lalazh: oyiu jl*h LtjjJ *jit j) (Sesungguhnya Allub lidak 

mengadzah kurena telesan air mula dun lidak pula kurena kesedihan 
hali). Ada pula kemungkitian Imam Bukhari menyebutkan makna 
hadits, yailu seperti lafazh hadits yang tercantum dalam hadits Anas 
yang dikutip oleh Imam Muslim tenlang kisab kematian Ibrahim AS 
[putra Rasulullah SAW]. Masalah ini juga disebutkan dalam riwayat 
Abdurrahman bin Auf yang dikutip oleh Ibnu Sa'ad dan Ath- 
Thabrani, hadits Abu Hurairah yang dikutip oleh Ibnu Hibban dan Al 
Hakini, hadits Asma' binti Yazid yang dikutip oleh Ibnu Majah. hadits 
Mahniud bin Läbid yang dikutip oleh Ibnu Sa’ad, hadits As-Sa'ib bin 
Yazid serta Abu Umamah yang dikutip oleh Ath-Thabrani. 

ud-* (menemui Abu Saif). Al Qadhi lyadh berkata. "Dia 

adalah Al Bara' bin Aus. Sedangkan Ummu Saif (istrinya) adalah 
Umniu Burdah. yang bernama Khaulah binti Al Mundzir. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan. bahwa lyadh niengumpulkan semua 
yang terdapat dalam hadits ini dan perkataan Al Waqidi, sebagaimana 
diriwayatkan Ibnu Sa'ad dalam kitab Alh-Thabaqal dari Ya’qub bin 
Abi Sha'sha’ah dari Abdullah bin 16 Abi Sha’sha'ah. dia berkata. -dj Õ 


[»' äJLp 4»l 4#' J4*äai y tCõ C*—3Ui 

Jt jdf Jt Jt U-Ü- ^ J* -dd Jt -dj Jt 6i‘J 

<uip 4»l <õl\ ötTj t 4juie> y tL&d j\^u jt jj» Jjddl jt 

■■ ' ? * 

^ (Ketika Ibrahim dilahirkan. maka wanita-wanita 


Anshar herlomba-lomba untuk menyusuinya. Maka Rasulullah SAW 
memberikannya kepada Ummu Burdah binti Al Mundzir bin Zaid bin 
Läbid dari hani Adi bin An-Najjar. Suaminya adalah Al Bara' bin Aus 
bin Khalid bin Al Ja 'd, juga dari hani Adi bin Najjar. Maka ia pun 
menyusuinya, dan Rasulullah SAW biasa mendatanginya di hani 
Najjar). 


Pada salah satu naskah terdapat tambahan lafazh: bin Abi Abdurrahman. 
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Pada dasarnya rangkuman yang dikemukakan olch lyadh cukup 
hcralasan. hanya saja tidak ada penjclasan secara tcgas dari para imam 
bahwa Al Bara’ bin Aus dipanggil dengan nama Abu Saif. dan juga 
tidak ada kcterangan bahwa Abu Saif bernama Al Bara' bin Aus. 

Al Qain adalah tukang [pandaij besi. Lafa/h ini juga digunakan 
untuk semua orang yang memiliki keterampilan tertentu. Dikatakan. 
(Jaona syaiun, apabila ia memperbaiki sesuatu. 

fõ (yang menyusui). Di sini Abu Saif disebut sebagai bapak 

susuan. karena dia adalah suami dari wanita yang menyusui Ibrahim. 
Adapun kata " zhi'r" pada asalnya digunakan untuk unta yang 
menyayangi selain anaknya, laiu kata tersebut digunakan untuk wanita 
yang menyusui selain anaknya. Kemudian digunakan pula untuk 
suaminya. karena secara urnum ia membantu istrinya dalam mendidik 
anak tersebut. 


(hagi Ibrahim). yakni Ibrahim putra Rasulullah SAW. 


Penegasan mengenai hai ini tereantum dalam riwayat Sulaiman bin Al 
Mughirah yang dinukil secara muallaq setelah bab ini. Sedangkan 
lafazh dalam riwayat Muslim disebutkan. iililt J jdj 

y) <d JUL ÄijJuJu i\ ja\ is y 

' * ' 'o e - ' ' 

C - ~J' JJy 0jSj jdu yAj UU~i AadiÜ jJLjj A-lp ii' 

' ' * 9* 9, /*■ f 9 f - * * ^ K * \ 9 } , 9 9**9 

J M* Ui U | Jii33 ^li *tJ J U J*** _) 1 

<u£ Sy>) (Telah dilahirkan uni likku tädi malam 


seorang anak laki-laki dan aku memberinya nama dengan nama 
bapakku "Ibrahim ”. Kemudian beliau memberikannya kepada Ummu 
Saif istri seorang tukang besi di Madinah yang biasa dipanggil Abu 
Saif. Laiu Rasulullah SA W pergi dan aku mengikulinya hingga sampai 
kepada Abu Saif yang saal itu sedang be kerja, dan rumah [nya] pun 
dipenuhi asap. Aku pun mempercepal langkah mendahului Rasulullah 
SAW dan berkata, “Wahai Abu Saif berhentilah, Rasulullah SAW 
datang. ”). 


196 — FATHUL BAARI 


Imam Muslim meriwayatkan melalui jalur Amr bin Sa'id dari 
Auas. öl£" JtS aIIp 4 JÜI ^e> 4JÜ1 J y*^ ü\S" j U 

aj\ j cJi <üi jäjj jikli iy-eh ^ ^ 

UJ õyfc õlTj (,4A« tidak pernah me!iha! seorang pun yang lehih 


mengasihi keluargunya melebihi Rasiilullah SA W. Saul ilu Ibrahim 
sedang disusui di daerah — Awali. di Madinah. Beliau hiasa 
berangkal dan kami pun bersamanya. laiu beliau SA W masuk ntmah 
vang dipenuhi asap. Dan bapak susuan Ibrahim adalah seorang 
lukang JpandatJ hesi). 


< *-äi ; Sjiu jU »'jifj (dan Ibrahim berderma dengan jiwanya ), 

valeni ia mengeluarkan jiwanya sebagaimana orang yang berderma 
dengan hartanya. Sementara dalam riwayat Sulaiman disebutkan 
dengan lafazh. “ vakiidu ", yakni menuntunnya. Demikian dikatakan 
oleh penulis kitab Al ‘Ain. Ada pula yang mengatakan bahvva 
maknanya adalah mendekatkan jiwanya kepada kematian. Sementara 
Abu Marwan bin Sarraj berkata. ”Bisa saja ia berasal dari kata 'Al 
Kaid" yang bermakna muntah, diniana keadaannya yang mendekati 
kematian diserupakan seperti itu.” 


yat Jyj \j ci*j (dan engkau. wahai Rasiilullah?). Ath-Thaibi 

berkata. "Di sini terdapat makna takjub. Sedangkan huruf waw pada 
avval kalimat mengharuskan adanya kalimat sebelumnya. Maknanya 
adalah: manusia tidak bersabar dalam menghadapi musibah. dan 
engkau (wahai Rasuiullah) melakukan hai yang sama seperti 
perbuatan mereka. Seakan-akan ia merasa heran atas sikap Rasuiullah 
SAW tersebul. padahal ia mengetahui bagaimana Rasuiullah 
menganjurkan manusia agar bersabar serta melarang sikap kalut dan 
panik. Maka beliau SAW menjawab dengan sabdanya, 
“Sesungguhnya ilu adalah kasih sayang Yakni keadaan yang engkau 
saksikan dalam diriku adalah tanda kasih sayang seorang ayah 
terhadap anaknya. 
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Dalam hadits Ahdurrahman hin Aul, dia berkata, J>-*j 'i .cdiJ 
tlšüt jp <&' ji i (>s £j 4»l (/f/rw berkala. "Wahai Rasid uilah SA IV. 

engkau menangis. bukankah engkau tcdah melarang unluk 
menangisT'). Laiu ditambahkan, -Jtyrü j^3~ e ‘ jp c_lf> Ui] 

j ^ 3^3 *i j a -bP ^ 3^3 tüllaJpJl S—*^J ^$1 *Uii -J^p 

✓ / ^ ^ ^ ^ 

1?-^ ^ “yj )JLa UI] :Jlš .OÜalii Äi"jj {Sesungguhnyu aku 


hanva melarang dua suura dungu lagi banyak berbual dosa; suura 
saut ui unun musik dun sendu gurau. serta kesia-siaun serta seruling 
syetun. Dun suura suul lerjadinya musibah: yaiiu mencakar wajuh, 
menyobek haju. dun seruun syetun. Beliau SA IV bersahda. 

"Sesungguhnyu ini uduhth kasih sayang, dun siupu vang lidak 
mengusihi lidak akun dikusihi."). Dalam riwayat Mahmud bin Läbid 
disebutkan. ui Ui] {Sesungguhnyu aku udalah seorung manusia). 


Sementara dalam riwayat Abdurrazzaq melalui jalur niursul dari 
Makhul disebutkan. M U< LiXj j' j, yl li J£\ Ui] 


(sesungguhnyu aku melarang manusia unluk meruiapi mayit. supaya 
seseorung lidak diratapi dun dipuji dengan sesuatu yang lidak ada 
pudu dirinya). 

i t ' * 

l$*3 jn (kemudian diikulinya dengan yang kiin). Dalam 

» -y , Z ' J 

riwayat Al Ismaili disebutkan, iS/^V «#') ^ {Kemudian diikulinya 

de mi Allah- dengan yang kiin), yakni disertai tambahan sumpah. 


Maksudnya adalah: tetesan air mata pertama diikutinya dengan 
tetesan air mata selanjutnya. Namun ada pula yang mengatakan bahwa 
yang dimaksud adalah: beliau SAW mengiringi kalimat pertama yang 
masih bersifat global. yakni perkataannya, “Sesungguhnyu iu adalah 
rahmar dengan kalimat terperinci. yakni perkataannya, 
“Sesungguhnyu mata meneteskan air mula". Pendapat kedua ini 
didukung oleh riwayat yang telah disebutkan melalui jalur 
Abdurrahman. serta hadits mursal dari Makhul. 
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il... jj»J' jj (Sesungguhnyu mata meneteskan uir mata). 
Dalam hadits Abdurrahnian bin Auf dan Muhammad bin Läbid 

li. * , o 

dikatakan, j- 1 }!' Jaswj u S j (Dan kurni liduk mengatakan upu 

vang menyehuhkun Allah SIVT murka). Pada bagian akhir hadits 
Abdurrahnian ditambahkan. jt j jl_oj op jj ^it lii 

iöa ja iii jäj b> tilli* tÜjL jäL-» (Kulun hukun kurena iu 

u r usun vang benar, janji yung jujur serla j ulun kila mendatanginya, 
dan huhwu arang akhir di untaru kitu akan hertemu dengan orung 
yung perlumu di untaru kitu, niscaya keduanya akan bersedih dengan 
kesedihun lehib mendulam daripada ini ). Senada dengan ini 
dicantumkan dalam hadits Asma' binti Yazid serta riwayat nmrsal 
milik Makhul. dimana pada bagian akhirnya terdapat tambahan, "Dan 
iu menyapih di dalam surgu". Di bagian akhir hadits Mahntud bin 
Läbid disebutkan. 4i?Ji y 11 ji (Beliau mengalakan huhwu iu 

memiliki wanita yung menyusuinya di surgu). 

lbrahim meninggal dalam usia 18 bulan. Adapun tentang 
menyusui ini tercantum pada akhir hadits Anas vang dikutip Imam 
Muslim melalui jalur Amr bin Sa'id. Hanya saja dari konteksnya 
termasuk hadits mursul. Amr berkata. "Ketika lbrahim meninggal 
dunia, Rasulullah SAW bersabda. * Sesungguhnyu lbrahim unakku, 
dan sungguh iu meninggal ketika masih menyusui. dan sungguh 
buginya dua wanita yung akan menyempurnukan penyusuunnya di 
surgu'." Di bagian akhir pembahasan tentang jenazah disebutkan dari 
hadits Bara dengan lafazh. “Sungguh hagi lbrahim seorang wanita 
yung menyusuinya di surgu". 


Catatan 

Al Waqidi menegaskan bahwa lbrahim meninggal pada hari 
selasa tanggal 10 Rabi’ul Awwal tahun 10 H. Menurut Ibnu Hazm, ia 
meninggal tiga bulan sebelum Nabi SAW wafat. Hanya saja para 
ulama sepakat bahwa ia lahir pada bulan Zhulhijjah tahun 8 H. 
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Ibnu Balhthal dan ulama lainnya bcrkata. "lladits iili 
menjeiaskan tcnlang tangisan dan kesedihan yang diperbolehkan. 
yaitu tangisan dalam bcntuk Ictcsan air mata serta kelembutan hati 
tanpa diiringi perasaan murka tcrhadap kelentuan Allah SW 1. ' 


Pelajaran vang danat djambil 

1. Svariat tentang mengecup dan mencium anak kecil. 

2. Svariat tentang menyusui. 

3. Syariat tentang menjenguk anak kecil yang sakit. 

4. I ladir di sisi orang yang akan meninggal dunia. 

5. Mengasihi dan menyayangi keluarga. 

6. Bolehnya mengabarkan kesedihan meskipun menyembunyikan- 
nya adalah lebih utama. 

7. Bolehnya mengajukan perkataan kepada seseorang. namun yang 
dimaksudkan adalah orang lain. Hai ini disimpulkan dari sikap 
Nabi SAW yang berbicara dengan anaknya. padahal saat itu 
anaknva tidak termasuk orang yang mengerti pembicaraan bila 
ditinjau dari dua sisi; salah satunya karena ia masih kecil. dan 
yang kedua karena ia sedang sekarat. Bahkan yang dimaksud 
oleh Nabi SAW dengan pembicaraannya adalah orang-orang 
yang hadir, sebagai penjelasan bahwa apa yang dilakukannya 
tidak termasuk larangan yang dikeluarkan. 

8. Boleh mengajukan pertanyaan kepada seseorang yang 
perbuatannya nampak kontradiksi dengan ucapannya untuk 
mengetahui perbedaan yang ada. ibnu At-Tin meriwayatkan 
perkataan mereka yang menyatakan bahwa dalam hadits ini 
terdapat dalil tentang bolehnya mencium mavit. Laiu ia 
membantah pendapat ini dengan mengatakan bahwa kejadian 
tersebut adalah sebelum lbrahim meninggal dunia. 
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^y> a 'jj (hudits ini cliriwayalkan oldi Musu). Dia adalah Musa 

bin Ismail Al-Tabud/aki. Adapun jalur periwayalan Musa ini lelah 
disebutkan secara lengkap oleh Al Baihaqi dalam kilab AJ-Dala il 
melalui jalur Tamtam (julukan Muhammad bin Ghalib Al Baghdadi 
Al I lafizh) dari Musa bin Ismail. Pada jalur periwayalannya terdapat 
lalazh vang tidak tcrcantum dalam jalur periwayatan Quraisy bin 
Hayyan (yakni jalur periwayatan vang disebutkan pada bab ini). 
Maka. yang dimaksud oleh Intani Bukhari adalah asal hadits. 


44. Menangis di Samping Orang yang Sakit 
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1304. Dari Abdullah bin Ümar RA. dia berkata. "Sa'ad bin 
Ubadah menderita sakit, maka Nabi SAW datang menjenguknya 
bersama Abdurrahntan bin Auf, Sa ? ad bin Abi Waqqash dan Abdullah 
bin Mas’ud RA. Ketika beliau SAW masuk menemuinya, maka beliau 
mendapatinya sedang diliputi [dikelilingi] keluarganya. Beliau SAW 
bertanya, "Apakah ia telah meninggalT Mereka menjawab, ‘1 idak. 
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wahai Rasulullah!' Nabi SAW pun menangis. Kctika orang-orang 
nielihat Nabi SAW menangis, maka mereka pun turut menangis. 
Maka beliau SAW bersabda. \4pakah kalian tidak mendengar; 
sesimgguhnya Allah tidak menyiksa dengan sebah air mata dan tidak 
pula sehab kesedihan hali. Akan te tapi Dia menyiksa dengan sebab ini 
-seraya mengisyaraikan kepada lidahnyct- atau memberi tahmal. 
Sesungguhnya mayit disiksa dengan sebab tangisan keluarganya 
kepadanya ’. Ümar bin Khaththab memukul orang dengan tongkat 
karena hai tersebut, dan melempari dengan batu serta menaburi 
dengan tanah.” 


Keterangan Hadits : 


Kata “bab” tidak tercantum dalam naskah riwayat Abu Dzar. 
Ibnu Al Manayyar mengatakan bahwa penyebutan kata "orang sakit” 
memiliki cakupan yang sangat luas, termasuk orang yang sedang 
menghadapi kematian dan orang yang mulai sakit. Akan tetapi, 
menurut kebiasaan tangisan itu mulai terjadi jika nampak tanda-tanda 
kematian seseorang, sebagaimana kisah Sa"ad bin Ubadah yang 
disebutkan dalam hadits pada bab ini. 


<Qp Cjš {ketika beliau SAW masak menemuinya). Imam 


Muslim menambahkan dalam riwayat Umarah bin Ghaziyah. 

*** <0* *>>' Jdi J&- <d_p- ja iXii (Maka 


kaumnya menyingkir dari sekelilingnya hingga Rasulullah SAW 
beseeta para sahabat yang ikut bersamanya mendekatinya). 


<üai Xjä Ip ^ (diliputi oleh keluarganya ), yakni mereka berada di 

sekelilingnya untuk melayaninya atau yang lain. Kata “keluarganya” 
tidak tercantum dalam kebanyakan naskah para perawi Shahih 
Bukhari , dan atas dasar inilah Al Khaththabi menjelaskan di tempat 
ini. Atas dasar ini. maka ada kemungkinan yang dimaksud dengan 
lafazh ghaasyiyah (diliputi) adalah kesusahan yang sedang 
dihadapinya. Hai ini didukung oleh lafazh yang terdapat dalam 
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riwayal Imam Muslim, "Dan ia herada ilalam kesusahannya". 
Sehubungan dengan ini, At-lurbisyti berkata. "Ghasyiyah adalah 
pcrkara vang dahsyat, haik berupa pcrkara buruk, sakil, alau scsuatu 
yang lidak disukai." Adapun yang dimaksud dalam konleks hadits di 
alas adalah kesusahan rasa sakil yang dideritanya, bukan kematian, 
sebab bcliau (Sa'ad bin Ubadah) sempat sembuh dari sakil tersebut 
dan hidup sesudahnya dalam waktu yang cukup lama. 

i j olip dii ^ij UÜ3 (ketika orang-orang 

melihal Nabi SA W menungis, moka mereka turul menangis). Ini 
menunjukkan bahwa kisah ini teijadi setelah kisah lbrahim (putra 
Nabi SAW) sebab Abdurrahman bin Auf turut hadir di sini. Namun 
dia tidak menanyakan kepada Nabi SAW seperti yang ditanyakan 
pada kisah lbrahim. Mai ini menunjukkan dia telah mengelahui bahwa 
tangisan yang hanya sekedar meneucurkan air mata tidaklah dilarang. 

"Sl :Jlõä (beliau SAW bersabda. "Tidakkah kalian 

mendengar."). Yakni, apakah kalian tidak mendengarkan dengan 
sebaik-baiknya. 

Kaliniat ini menunjukkan bahwa Nabi SAW melihat sebagian 
mereka mengingkari apa yang beliau lakukan. Oleh sebab itu. beliau 
SAW menjelaskan kepada mereka perbedaan antara tangisan yang 
dilarang dan tangisan yang diperbolehkan. 

ij^j s-JÄw (menyiksa dengan sebab ini), yakni jika ia 

mengucapkan perkataan yang tidak baik. 

j* (atau merahmati), jika ia mengucapkan perkataan yang 

baik. Namun ada pula kemungkinan makna perkataannya. “Atau 
merahmati' ”, yakni jika ancaman yang dijanjikan tidak diwujudkan. 

-• ' ' > 0 * 

*&\ ÜJüJ c~üi 01 (sesungguhnya mayit disiksa dengan 

sebab tangisan keluarganya kepadanya ), yakni hai itu berbeda dengan 
tangisan selain keluarganya. Hai ini serupa dengan kisah Abdullah bin 
Tsabit yang dikutip oleh Imam Malik dalam kitab Al Muwaththa" dari 
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' J * * S * f 

hadits Jahir hin Atik, äi Jy«j Jüi d& jJt Jj£*i tä^Uli r-Cai 

' *■ * * 

*£'*■ C *^‘J 4^ <&' Ju> (Meika pura wanifct 

herleriak, Jan Ibnu Alik berusaha menyuruh mere ka diam. Ma ka Nuhi 
SAW bersahda. "Biarkan mereka! Apabila leiab meninggal, moka 
janganlah ada [di anlara mereka] yang menangis). (Al Hadits) 


Pelajaran vang dai>at diambil 

1. Disukainya menjenguk orang yang sakit. 

2. Orang yang lebih utama boleh menjenguk orang yang lebih 
rendah darinya. 

3. Pengikut imam (pemimpin) adalah sahabat-sahabatnya. 

4. Larangan dan ancaman perbualan yang mungkar. 


45. Ratapan dan Tangisan yang Dilarang serta Ancaman akan 

Hai Itu 
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1305. Dari Amrah. dia berkata: Aku mcndengar Aisyah RA 
berkata. "Ketika datang (berita) terbunuhnya Zaid bin Haritsah, Ja’lai¬ 
dan Abdullah bin Rawahah. Nabi SAW duduk dan tampak padanya 
kesedihan (dan aku mengintip dari lubang pintu). Laiu beliau 
didatangi oleh seorang laki-laki dan berkata, ‘Wahai Rasulullah. 
sesungguhnya wanita-wanita JaTar!’ (laiu ia menyebutkan tentang 
tangisan mereka). Maka Nabi SAW memerintahkannya untuk 
nielarang mereka. Laki-laki tersebut pergi kemudian kembali dan 
berkata. 'Aku telah nielarang mereka'. Laiu dia menyebutkan bahvva 
mereka tidak nienaatinva. Nabi SAW memerintahkannya untuk kedua 
kali agar nielarang mereka. Laki-laki itu pergi kemudian kembali dan 
berkata. 'Demi Allah. mereka telah mengalahkanku (atau mereka telah 
mengalahkan kita)'. Keraguan ini bersumber dari Muhammad bin 
Hausyab. Aisyah RA menyatakan bahwa Nabi SAW bersabda. 
"Sumbullah mulut-mulut mereka dengan tanah." Aku (Aisyah) 
berkata. "Semoga Allah mengecewakanmu, demi Allah. engkau 
tidaklah melakukannya dan tidak pula membiarkan Rasulullah SAW 
beristirahat dari kelelahan.’’ 
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1306. Dari Ummu Athiyah RA. dia berkata. ”Nabi SAW' telah 
mengikat perjanjian dengan kami saat berbaiat agar kami tidak 
meratap, maka tidak ada di antara kami yang menepatinya kecuali 
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linui orang; Urnmu Sulaim. Ummu Alla', putri Abu Sabrah (istri 
Mu'adz) dan dua wanita lainnya. Alau putri Abu Sabrah, istri Mu'adz 
dan satu wanita yang lain.” 


Kcterangan Hadits : 

Ibnu Al Manayyar mengatakan bahwa Imam Bukhari 
menyebutkan 'ancaman' setelah ‘larangair sebagai isyarat atas sanksi 
yang tercantum dalam hadits. yakni perkataannya; " Sumballah mulut- 
mulut mere ka dengan lanah ”, 

(saal bai'ai), yakni ketika beliau SAW membaiat kaum 
wanita masuk Islam. 

U3 (lidak ada yang menepali). yakni meninggalkan untuk 

tidak meratapi. Ummu Sulaim adalah binti Milhan (ibu dari Anas). 
Ummu Al Alla' telah disebutkan pada bab ketiga dalam pembahasan 
tentang jenazah. Kahinat, "Putri Abu Sabrah dan istri Mu adz\ 
hanyalah keraguan yang bersumber dari salah seorang perawi hadits di 
atas, yakni apakah putri Abu Sabrah adalah istri Mu'adz ataukah 
keduanya berbeda. Hai ini juga disebutkan dalam pembahasan tentang 
hukum melalui riwayat Hafshah dari Ummu Athiyah. 

Menurut hemat saya, riwayat dengan kata sambung “dan” lebih 
tepat. karena istri Mu'adz bin Jabal adalah Ummu Amr binti Khallad 
bin Amr As-Sulamiyah sebagaimana disebutkan oleh Ibnu Sa'ad. Atas 
dasar ini. maka putri Abu Sabrah bukanlah istri Mu'adz. 

Dalam kitab Ad-Dala'il, Abu Musa meriwayatkan melalui jalur 
Hafshah dari Ummu Athiyah dengan lafazh, “ Dan Ibu Mu adz ” 
sebagai ganti, "Dan istri Mu'adz". Hai serupa tercantum pula pada 
riwayat Arim, "Alau Ummu Mu 'adz binti Abu Sabrah ”, Dalam 
riwayat Ath-Thabrani melalui jalur Ibnu ‘Aun dari Ibnu Sirin, dari 
Ummu Athiyah disebutkan, "Tidak ada yang menepati selain Ummu 
Sulaim, Ummu Kultsum dan istri Mu 'adz bin Abu Sabrah ”, Namun 
yang benar adalah sebagaimana yang disebutkan dalam kitab Shahih 
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Btikhari. yakni istri Mu’adz dan pulli Abu Sabrah. Barangkali pulri 
Abu Sabrah biasa pula dipanggil dengan IJnimu Kullsum. 

Apabila riwayal vang mcnyebutkan "Ummu Mifad/' terbukti 
orisinil. maka niungkin yang dimaksud adalah ibunya Mu'adz bin 
Jabal. yailu Hindun binli Sahal Al Juhaniyah. sebagaimana disebutkan 
oleh Ibnu Sa'ad. Sehingga diketahui nama kelima wanita itu. yakni; 
Ummu Sulaim. Ummu Al Alla', Ummu Kullsum. Ummu Amr dan 
Hindun (dengan catatan riwavat tersebut akurat). Sedangkan bila 
terbukti tidak akurat. maka saya berpikir bahwa wanita kelima adalah 
Ummu Athiyah (peravvi hadits ini). Dalam hai ini saya menemukan 
keterangan vang mendukungnya, yailu riwavat yang dinukil melalui 
jalur Ashim dari Hafshah binti Sirin, dari Ummu Athiyah. dengan 
lalazh: «liu* ^ 'jf-j 4 J 4 ejj U3 (dan tidak adu yang me nepali selainku 

dan Ummu Sulaim). Riwavat ini juga dikutip oleh Ath-Thabrani. 

Kemudian saya menemukan keterangan vang menolaknva. yailu 
riwavat yang dikutip oleh Ishaq bin Rahawaih dalam Mitsnad- nya 
melalui jalur Hisyam bin Hassan dari Hafshah binti Sirin, dari Ummu 
Athiyah. dia berkata. H o' Qs- U3 olT (Di antava perjanjian 

yang kaini sepakati adalah agar kami tidak meratap). Laiu pada 
bagian akhir hadits dikatakan. "Dan heliau (Ummu Athiyah) lidaklah 
memasukkan di vi nya di untara wanita-wanita yang me nepali 
perjanjian tersebut. karena ketika peristiwa Harrah. para wanita 
terus-menerus meratap hingga beliau turul pula melakukannya. Oleh 
karena itu, dia tidak memasukkan dirinya di untara mere ka yang 
menepati perjanjian dengan Nabi SA li". Tapi ada kemungkinan 
kedua versi itu dapat dijelaskan. yaitu bahwa Ummu Athiyah tidak 
memasukkan dirinya sebagai wanita yang menepati perjanjian untuk 
tidak meratap sejak peristiwa Harrah. 

Saya (Ibnu Hajar) katakan. bahwa pada peristiwa Harrah banyak 
kaum Anshar yang terbunuh. kota Madinah vang mulia dirampas serta 
terjadi peperangan dahsyat selama tiga hari. Peristiwa ini terjadi pada 
masa pemerintahan Yazid bin Muawiyah. 
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Iyadh berkata. “Makna hadits di alas adalah; tidak ada yang 
menepali perjanjian dengan Nabi SAW, di antara wanita yang berbaial 
bersama Ummu Alhiyah pada saal itu selain mereka yang leiab 
disebutkan. Hai ini bukan berarli tidak ada yang meninggalkan 
perbuatan meratap di antara kaum muslimah selain kelima wanita ilu.” 
Adapun pelajaran yang kita ambil dari hadits tersebut akan dijelaskan 
pada tafsir surah Al Mumtahanah, insya Allah. 


46. Berdiri Karena Jenazah 
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1307. Dari Amir bin Rabrah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Apabila kalian melihat jenazah, maka berdirilah hingga (jenazah itu) 
melewati kalian Sufyan berkata. ‘Zuhri berkata, 'Salim telah 
mengabarkan kepadaku dari bapaknya’, dia berkata, ‘Amir bin 
Rabi'ah telah mengabarkan kepada kami dari Nabi SAW'. Kemudian 
ditambahkan oleh Al Humaidi. 'Hingga ia melewati kalian atau 
diletakkanV 


Keterangan Hadits : 

(Bab berdiri karena jenazah), yakni apabila jenazah itu 
melewati mereka yang tidak ikut mengantarkannya. Adapun 
keterangan tentang berdirinya orang-orang yang ikut mengantarkan¬ 
nya sampai jenazah diletakkan di tanah. akan disebutkan pada bab 


208 — FATHUL BAARI 


teisendiri. Perbedaan pendapal ulama dalam kedua masalah ini akan 
kami sebutkan dalam pembahasan sclanjulnya. 

(Iiinuaa mclewati kamu). Penisbatan perbuatan ini 

kepada mayit hanya dalam konteks majaz. karena vang dimaksud 
adalah orang-orang yang membawanya. 

OLil Jü (Sufyan berkala). Ini adalah lafazh yang disebutkan 

oleh Al Humaidi dalam Mus nad- nya. Ada kemungkinan Ali bin 
Abdullah telah meneeritakan hadits ini dengan dua versi sekaligus. 
dimana suatu saat ia mengatakan. "Diriwayatkan dari Sufyan, Az- 
Zuhri telah meneeritakan kepada kami dari Salim". dan pada 
kesempatan lain beliau mengatakan. "Zuhri berkata. 'Salim telah 
mengabarkan kepadaku'." Maksud disebulkannya kedua versi ini 
untuk menjelaskan bahwa keduanya telah mendengar hadits ini 
langsung dari syaikhnva. 

(Al Humaidi menambahkan). vakni memberi 

tambahan dalam riwayatnya dari Sufyan (sama dengan sanad 
sebelumnya). dan kami telah melihat hadits ini disebutkan dengan 
samul yang lengkap dalam Musnad beliau (Al Humaidi). Hadits ini 
juga diriwayatkan oleh Abu Nu'aim dalam kitabnya Al Mustakhrqj, 
juga melalui jalur Sufyan. Demikian pula yang diriwayatkan oleh 
Imam Muslim dari Abu Bakr bin Abi Svaibah. Laiu pada sanad hadits 
ini. seorang tabiin meriwayatkan hadits dari tabiin pula. dan juga 
seorang sahabat meriwayatkan hadits dari sahabat yang lain. dimana 
semuanya berada pada satu silsilah. Wallahu alam. 
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47. Kapan Duduk Apabila Berdiri Karena Jenazah 
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1308. Dari Amir bin Rabi'ah RA, dari Nabi SAW, beliau 
bersabda. "Apabila .sai ah seorang di aul ara kalian me lihal jenazah, 
maka jika ia lidak sedang menghaniar jenazah tersebut. hendaklah ia 
berdiri hingga melewalinya —ainu jenazah im melewalinya —- alau 
jenazah ilu dilelakkan di lanah sebelum melewalinya." 
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1309. Dari Sa’id Al Maqburi, dari bapaknya, dia berkata, "‘Kami 
pernah mengantar jenazah, maka Abu Hurairah memegang tangan 
Marwan laiu keduanya duduk sebelum jenazah diletakkan. Kemudian 
Abu Sa’id datang dan memegang tangan Marwan seraya berkata. 
‘Berdirilah. demi Allah. orang ini telah mengetahui bahwa Nabi SAW 
melarang kami berbuat demikian’. Abu Hurairah RA berkata. ‘Ia 
benar’.” 


Keterangan Hadits : 

4jÜ3u j\ tgiÜjXJ ^?■ (hingga melewalinya (jenazah) atau jenazah 
itu melewalinya). Keraguan ini bersumber dari Imam Bukhari, atau 
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bersumber dari Qutaibah (guru Imani Bukhari) saal monccritakan 
hadits ini kcpada Imani Bukhari. Madits ini lelah diriwayatkan oleh 
lmam An-Nasa'i dari Qutaibah dan Muhanimad bin Ramli. keduanya 
meriwavalkan dari Al-Laiis dengan lafa/h. aaIsü (Hingga jenazah 

im melewatinya) tanpa ada keraguan. 

iiibü "oi JJ ‘ja jt (aiau diletakkan sebelum ia (jenazah) 

melewatinya). Di sini terdapat penjelasan akan maksud riwavat Salim 
vang lelah disebutkan. lmam Muslim meriwayatkan melalui jalur Ibnu 
Juraij dari Nafi* dengan lafazh: J*- i *'y \ 1?-' 'Äi 

, ,, , - -e 

olÄ ii; iii>ii (Apahila salah seorang iii anluru komu melihal 

jenazuh. hendaklah ia henliri saal melihalnya hingga jenazuh ilu 
melewatinya, jika ia liiiak termasuk orang yang menganiarkan 
jenazuh lersehul). 


47. Orang yang Mengantar Jenazah Tidak Bolch Duduk Hingga 
Jenazah Diturunkan dari Bahu Orang yang Memikulnya; 
Apabila la Duduk Sebelum itu, maka Diperintahkan untuk 

Berdiri Kembali 


ijlä Jü- > A-lf- üll J šÄ ^j£’ 

' ^ “ / x " / * ~ ' 

j / ✓ s } ** * 9 < ^ 

- ^ > s - 5 * ... • i"' c • ' • i * li 0 *‘i' i- | 

^4J Jjut; JiS l g «.i ~*3 3 jUattJ' y~ž'j 


1310. Diriwayatkan dari Abu Sa'id Al Khudri, dari Nabi SAW. 
beliau bersabda, "Apahila kalian melihat jenazah. henilaklah kalian 
berdiri. Barangsiapa mengantarnya. maka janganlah ia duduk hingga 
jenazah lersehul dilelakkan.'' 
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Kctcrangan Hadits : 


Seakan-akan Imam Bukhari ingin mengisyaratkan bahwa hadils 
di bab ini yang diriwayatkan dengan versi, J?~ (Hingga 

jenazah diletakkan di alas lanah), lebih orisini! daripada versi yang 
mengatakan, akJJi ^ (Hingga jenazah diletakkan di Hang 

lahat), dimana dalam jalur periwatan versi kedua ulama berbeda 
pendapat tentang riwayat Suhail bin Abu Shalih dari bapaknya. 

Abu Daud berkata, “Abu Muawiyah meriwayatkan dari Suhail, 
dimana dikatakan, “ Hinggajenazah diletakkan di Hang lahat' . Namun 
Ats-Tsauri telah meriwayatkannya dengan versi yang berbeda. yaitu 
dengan lafazh. 'Hingga diletakkan di lanah', sementara Ats-Tsauri 
lebih akurat daripada Suhail.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Jarir dengan lafazh. "Hingga 
jenazah diletakkan \ tanpa penjelasan lebih lanjut. Hanya saja beliau 
menambahkan keterangan, “Suhail berkata. 'Dan aku melihat Abu 
Shalih tidak duduk hingga jenazah diturunkan dari bahu orang-orang 
yang membawanya’” Riwayat ini disebutkan oleh Abu Nu'aim dalam 
kitabnya Al Mustakhraj beserta keterangan tambahan tädi. Imam 
Muslim telah meriwayatkannya tanpa tambahan tersebut. Sementara 
dalam kitab Al Muhith madzhab Hanafi dikatakan, "Lebih utama agar 
tidak duduk hingga ditaburkan tanah kepadanya”. Adapun hujjah 
mereka adalah riwayat Abu Muawiyah. 

Alasan Imam Bukhari mendukung versi pertama adalah 
berdasarkan perbuatan Abu Shalih, perawi hadits tersebut. karena ia 
lebih mengetahui maksud dari apa yang diriwayatkannya daripada 
Abu Muawiyah. Di sisi lain, versi kedua (riwayat Abu Muawiyah) 
kurang akurat dibandingkan versi pertama (riwayat Abu Shalih). 
sebagaimana dikatakan Abu Daud. 

(Apabila duduk sebelum itu maka ia diperintahkan untuk berdiri 
kembali). Ini menunjukkan bahwa perintah berdiri pada saat tersebut 
tidak lantas dianggap tidak berlaku apabila seseorang terlanjur duduk. 
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scbab hai ilu üimuksudkan unluk mcnghonnali kcmalian. dan ini lidak 
dianggap berlalu jika scseorang Icrlanjur duduk. 

Jika maksud Al Muhallab, bahwa sikap Abu llurairah dan 
Marwan vang duduk sebelum jenazah diletakkan menunjukkan bahwa 
hai ini lidak wajib menurut pandangan niereka berdua. maka 
konteksnva cukup jelas. Namun jika yang dia maksudkan bahwa 
hukum asal perinlah unluk tidak duduk sebelum jenazah diletakkan 
tidaklah wajib. maka apa yang mereka berdua lakukan tidak 
menunjukkan ke arah itu. Pernvataan ini diperjelas oleh riwayat Al 
Makini melalui jalur Al Alla' bin Abdurrahman dari bapaknya. dari 
Abu Hurairah. dimana disebutkan seperti kisah di atas. laiu diberi 
tambahan: "Sesungguhnya Marwan ketika dikatakan oleh Abu Sa'id 
kepadanya. 'Berdirilah'. maka beliau berdiri. Kemudian ia berkata 
kepada Abu Sa'id. 'Mengapa engkau menyuruhku berdiri?' Maka 
Abu Sa'id menyebutkan hadits seperti di atas. Laiu dia berkata kepada 
Abu Hurairah. 'Apakah yang menghaiangimu untuk memberitahuku 
tentang hai itu?’ Abu Hurairah RA menjawab. 'Aku adalah seorang 
imam. maka aku pun duduk'.” Dari sini diketahui bahwa Abu 
Hurairah beranggapan bahwa perkara tersebut tidak wajib. sedangkan 
Marwan tidak mengetahui hukumnya sebelum itu. laiu dia segera 
mengamalkannva berdasarkan berita dari Abu Saad. 

Ath-Thahawi meriwayatkan melalui jalur Asy-Sya'bi dari Abu 
Sa'id. dia berkata. "Satu jenazah dibawa melewati Marwan dan dia 
tidak berdiri. Maka Abu Sa'id berkata kepadanya. 'Sesungguhnya 
Rasulullah SAW ketika jenazah lewat di hadapannya, maka beliau 
berdiri'. Laiu Marwan pun berdiri.” Sava kira riwayat ini adalah 
ringkasan dari kisah di atas. 

Para ahli tikih berbeda pendapat dalam masalah ini. Kebanyakan 
sahabat serta tabi'in berpendapat bahwa perbuatan itu disukai 
(muslahub). sebagaimana dinukil oleh Ibnu Al Mundzir. Al Auza'i. 
linam Ahmad. Ishaq dan Muhammad bin Al Hasan juga berpendapat 
demikian. 
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Al Baihaqi meriwayatkan melalui jalur Abu I la/m Al Asyja'i 
dari Abu Hurairah dan Ibnu IJmar serta selain keduanya. bahwa 
pahala orang vang berdiri sama dengan pahala orang vang membawa 
jenazah. Sementara Asy-Sya’bi dan An-Nakha’i memakruhkan duduk 
sebelum jenazah diletakkan. Sebagian ulama salaf berpendapat bahwa 
berdiri pada saat itu hukumnya wajib. Hai itu berdasarkan riwayat 

Sa’id dari Abu Hurairah dan Abu Sa’id yang diriwayatkan oleh An- 

& * * * / , 

Nasa' i, keduanya berkata. Jaä SjU*- j At At Sy*) laiy li 

y (Kami tidak pernah melihal Rasulullah SA W 

menghadiri prosesi (pemakaman) suulu jenazah. laiu heliau duduk 
sebelum jenazah tersebul diletakkan). 


Catatan 

Peruuna. Ibnu Al Manayyar berpendapat, bahwa upaya Imam 
Bukhari vang memisahkan antara persoalan-persoalan ini —padahal 
memungkinkan untuk digabung dalam satu bab— adalah 
menunjukkan perlunya perhatian yang serius dalam setiap persoalan 
yang disebutkan. karena masing-masing memiliki hikmah tersendiri. 
Selain itu, sebagian persoalan tersebut tidak dikuatkan dengan hadits 
yang sesuai dengan kriterianya. sehingga hanya menyebutkannya pada 
judul bab sebagai isyarat bahwa hadits yang memuat persoalan itu 
dapat dijadikan sebagai landasan argumentasi. 

Kedua. Ibnu Al Manayyar juga mengatakan bahwa di antara 
kedua hadits pada bab terdahulu terdapat satu bab dengan judul. “Bab 
Orang yang Mengantarkan Jenazah". Masalah ini ditemukan dalam 
naskah yang dapat dipercaya. Meskipun bab yang dimaksud tidak 
tercantum dalam naskah-naskah yang lain, namun naskah yang 
menetapkan adanya bab tersebut harus lebih diprioritaskan daripada 
yang menafikannya. 

Dalam hai ini Imam Bukhari cukup menvebutkan bab 
sebelumnya. karena adanya keterangan tegas dalam hadits bahwa 
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keduanya duduk sebelum jenazah dilctakkan. Kemudian Ibnu Al 
Manayyar mcnjelaskan berbagai argumentasi yang menctapkan 
adanya bab tcrscbut. dan mcncantumkannya jauh lcbih baik daripada 
menghapusnya. Akan tetapi ini merupakan pandangan janggal yang 
bcliau kcmukakan. scbab tambahan keterangan yang ada pada liadits 
kedua termasuk dalam cakupan j udul bab pada hadits pcrtama. Di 
samping itu. pada judul bab yang bcliau katakan lidak ada tambahan 
selain perkataannya "dari bahu orang-orang yang membawanya'. 
Sementara saya telah menyebutkan riwavat yang mencantumkan 
lai a/h ini. 

Hadits pada bab ini mcnjelaskan batasan dipcrbolehkannya 
sescorang yang menganlar jcna/ah ataupun turul dalam prosesi 
pcmakaman untuk duduk. Adapun orang yang ada ketika jcna/ah 
lewat di hadapannva. maka ia tidak harus berdiri selain saat jenazah 
itu lewat atau ketika jenazah itu telah diletakkan di depannya. sepcrti 
jika ia bcrada di mushalla. 


Imam Ahmad meriwayatkan melalui jalur Sa"id bin Marjanah 

dari Abu Hurairah RA. dari Nabi SAW. J* j* 

* 

$ S * 0 ^ t Q s 

Jy IiJüj *Aä jfj .aIp J*- (Barangsiapa 


menshalali jenazah laiu lidak pargi menganlarkannya, maka 
hendaklah ia berdiri hingga jenazah itu lewat dari pandangannya. 
Sedangkan apabila ia turul menganlar kannya, maka hendaklah ia 
lidak duduk hingga jenazah lersebut diletakkan). Konteks hadits ini 
menjelaskan batasan dimana seseorang diperbolehkan untuk duduk. 
Selain itu keharusan untuk berdiri tidak hanya khusus bagi mereka 


ketika ada jenazah lewat di depannya. 


Kata "berdiri” mencakup orang yang sedang duduk. Adapun 
orang yang sedang mengendarai kcndaraan. maka hendaknya 
menghentikan kendaraannya. karena menghentikan kendaraan bagi 
orang yang mengendarainya adalah seperti berdirinya orang yang 
sedang duduk saat jenazah lewat. Kata "Apabila tidak 
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mengantarkannya" telah dijadikan dalii bahwa menghaditi prosesi 
pcmakaman bukanlah kevvajiban setiap individu. 


49. Orang vang Berdiri Karena Jenazah Scorang Yahudi 


• X ^ iJ . s s ^ A \ 

LgJ öjL>- lj y aü! -^P” 

* ^ ^ «* ^ /• / 

* J ; ' ' ' 9 > **' sb * S s K * s 

s j lU L' J j b ; Liii t<u Ula j j*-u» j LJ Li .^U 


bj* ä_£3 0 iLifJl 


. iy® j_ä3 0 jl 


J 


:J^ 


1311. Dari Jabir bin Abdullah RA. dia berkata. "Satu jenazah 
melewati kanti, ntaka Nabi SAW berdiri karenanya. dan kanti pun ikut 
berdiri karenanya. Laiu kanti berkata, ‘Wahai Rasulullah. 
sesungguhnya itu adalah jenazah orang Yahudi!' Beliau SAW 
bersabda. \4pabila kulum me/ihal jenazah, makci herdirilah' 


a s t o t j', . *'> < > N - ' . A I,- Li f' ä ' si ii 5 - 

• A *- y. '-***- ji J* ^ J -V- 

* * 

_^J_ä 1 ^y» ;L-jJ UÄi tJlÜ ajlUj Lo-glip 'j7^ C<U~*olžJlj yj-U-li 

/■ s *■ s 4 s / * * s * s 

9 ****[* * \ % 6 z .i * r., "ir .. * * §. i° f ° 9 ( . a vft* 

CJy* *JL*j --Jp aü' ^>UJ? j ! !^!Lä3 —^V® 

^ ; s+ * * s g j * & ' * s & 

.\l~aü C-LJi ‘.JlÄi äjuL l$jl I4J yja t;»lii SjuL 4 j 


1312. Dari Abdurrahman bin Abu Laila. dia berkata, "Suatu 
ketika Sahal bin Hunaif dan Qais bin Sa’ad sedang duduk di Al 
Qadisiyah. Laiu orang-orang [rontbongan] membawa jenazah 
melewati keduanya, ntaka keduanya pun berdiri karenanya. Laiu 
dikatakan kepada keduanya, ‘Sesungguhnya ia adalah jenazah orang 
pribumi. yakni kafir Dzimmi'.” Keduanya berkata, "Sesungguhnya 
telah lewat jenazah di hadapan Nabi SAW, maka beliau pun berdiri 
karenanya. Laiu dikatakan kepada beliau SAW, 'Sesungguhnya ia 
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adalah jenazah orang Yahudi". Maka beliau SAW bersabda. 
'Bukankah ia juga jiwaT" 


^ jj' jt- jt- J^pS 1 ' jt- ä r^ 

.Ju-j JJ ^jJ» J* ilr :^ui cjlp *ui' ^j jJ-j 

jü yu Jjš_} :> y\ jLf ^>j Ji\ jt- J* •A f J 

X * - ' ' ' ' 

9 

. a jLidJ 


1313. Abu Ham/ah berkata dari Al A‘masv. dari Amr. dari Ibnu 
Abi Laila. dia berkata. “Aku pernah bersama Qais dan Sahal RA. 
keduanya berkata. ‘Kami pernah bersama Nabi SAW...'." 

Zakariya merivvayatkan dari Sya'bi. dari Ibnu Abi l.aila. "Abu 
Mas'ud dan Qais biasa berdiri karena jenazah vang lewat." 


Keterangan Hadits : 

(Bah orang yang berdiri karena jenazah seorang Yahudi ). yakni 

jenazah orang vang sepertinya di antara orang-orang kafir Dzimmi. 

* - 

Uaäj (makci kaini turul berdiri ). yakni karena beliau SAW 


berdiri. Kemudian Abu Daud menambahkan dalam riwayatnya 
melalui jalur Al Auza'i dari Yahya. Uiya 


(Ketika kaini pergi unluk membawanya, maka dikatakan hahwa ia 
adalah jenazah orang Yahudi). Al Baihaqi menambahkan melalui 
jalur Abu Qilabah Ar-Raqqasyi dari Mu'adz bin Fadhalah (guru Imam 

- o * 

Bukhari). £_ji i J (sesungguhnya kematian ilu menakutkan). 

Demikian pula yang tercantum dalam riwayat Imam Muslim melalui 
jalur lain dari Hisyam. 


Al Qurthubi berkata. “Maknanya adalah. sesungguhnya 
kematian adalah hai yang menakutkan. Hai ini merupakan isyarat akan 
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kedahsyatannya. Maksudnya, hcndaknya seseorang tidak terus- 
menerus berada dalam kelalaian setelah melihat kematian. karena 
yang demikian merupakan tanda-tanda meremehkan kematian. Untuk 
itu, dalam hai ini tidak ada perbedaan apakah yang mati ilu muslim 
atau non muslim." 

Ulama yang lain berpendapat. bahwa ungkapan “kematian itu 
menakutkan" merupakan bentuk muhalughah (gaya bahasa yang 
menyatakan sesuatu melebihi dari keadaan sesungguhnya). 
Maksudnya. bahwa kematian itu dapat menimbulkan ketakutan. 

Pendapat kedua ini didukung oleh riwayat yang dinukil oleh 
Abu Salamah dari Abu Hurairah dengan lafazh; oJJJ 05 

(Sesungguhnya kematian itu dapat menimbulkan ketakutan). Hadits 
ini diriwayatkan oleh Ibnu Majah. Begitu juga Ibnu Abbas. seperti 
yang dikutip oleh Al Bazzar. 

Hadits tersebut mengingatkan kepada orang yang melihat 
jenazah untuk bersedih dan tidak menunjukkan sikap acuh. 

, * ' * £ o ' 

-iiJJ' J*' j* Ja' °jj> (termasuk orang pribumi, yakni 

kafir Dzimmi). Demikian disebutkan dengan lafazh “Yakni". dimana 
kata sesudahnya merupakan penafsiran kata sebelumnya. Ini 
merupakan riwayat yang terdapat dalam Shahih Bukhari dan Shahih 
Muslim serta kitab hadits lainnya. Ibnu At-Tin meriwayatkan dari Ad- 
Dawudi bahwa beliau telah menerangkan hadits ini dengan lafazh 

(atau) yang berindikasi keraguan. Laiu dia berkata, “Aku tidak melihat 
riwayat seperti itu selain dari Ad-Dawudi.” 

Adapun penyebab mengapa orang-orang kafir Dzimmi 
dikatakan sebagai orang pribumi. adalah karena ketika kaum muslimin 
menaklukan berbagai negeri, mereka mengakui eksistensi 
penduduknya serta menyerahkan pengelolaan tanah kepada mereka 
dengan membayar pajak. 
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(bukankah dia adalah jhva). 


Ilal ini tidaklah 


bertentangan dcngan alasan yang telah discbutkan. "Sesungguhnya 
kematian ilu menimbulkan kelakutan". Juga tidak bertentangan dengan 
riwayat yang dikutip oleh Al Hakini melalui jalur Qatadah dari Anas. 

,, O * ^ 

dari Nabi SAW, beliau bersabda, Ci UJj (Sesungguhnya kurni 


berdiri kurena pura malaikat). Imam Ahmad telah meriwayatkan 
hadits serupa dari Abu Musa. Sementara dalam riwayat Imam Ahmad. 
Ibnu Ilibban dan Al Hakini dari hadits Abdullah bin Ainr. dari Nabi 
SAW, Jo-Ai UÜapi UJj (Sesungguhnya kalian berdiri 


unluk menghormati Dzal yang mencabnt nyawa). Dalam riwayat Ibnu 

x O * \ ' 

Ilibban disebutkan dengan lafazh. ^'y;Sl' ’ja4i 4^ & (Sehagui 


penghormalan lerhadup Alluh vang mencabut ruh-ruh). Hai ini juga 
tidak menafikan alasan yang telah dikemukakan. karena berdiri sebab 
takut dengan kematian juga merupakan pengagungan terhadap urusan 
Allah SWT. sekaligus sebagai penghormatan terhadap para malaikat 
yang melaksanakan perintah-Nya. 


Adapun riwayat yang disebutkan Imam Ahmad dari hadits Al 
Hasan bin Ali. dia adalah. qj. tou <CXe- ^ Äri Jy-j fü Ui) 

4^ (sesungguhnya Rasulullah SAW berdiri karena terganggu oleh 


hau orang Yahudi). Laiu Al Baihaqi menambahkan dari hadits 
Abdullah bin Ayyasy. «(iii (Moka beliau SAW merasa 


terganggu oleh aroma wangi-wangiannya). Dalam riwayat Ath- 
Thabrani dan Al Baihaqi melalui jalur lain dari Al Hasan disebutkan 
dengan lafazh; Cij yjü Oi ( Karena beliau tidak suka jika 


[tinggij jenazah Yahudi tersebul melebihi kepala beliau SAW). 


Semua ini tidak bertentangan dengan hadits-hadits shahih yang 
disebutkan. Hai itu ditinjau dari beberapa segi; 


Pertama , keakuratan sanad riwayat-riwayat yang terakhir ini 
tidak setara dengan sanad hadits-hadits sebelumnya. 
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Keduu , alasan yang dikemukakan dalam riwayal-riwayat ini 
bcrsuniber dari pemahaman perawi serta ijtihadnya. Ibnu Abi Syaibah 
meriwayatkan melalui jalur Kharijah bin Zaid bin Tsabit dari 
pamannya (Yazid bin Tsabit), dia berkata, aIL <*»> J-e " 

of ^ / o O ' ) ^ 0 / J /• % % S O f ^ H ^ / w ^ ^ | • ^ y / / O / | ■ • / |^ 

jt IgJli i^jJl l« Aili j lOJjti <übwJl ^tij ^li Uktj UL3 iSjb?- C.ntaA »JLij 

aj»L> jt ž idLi Lj lüLLJ' Jj Lai jj» (Kami pernah bersama Rasululiah 

SA IV, laiu tampaklah jenazah. Kelika beliau SA IV melihatnya, maka 
beliau bertliri elan pant sahabalnya turul berdiri hingga jenazah 
iersebut telah j auh. De mi All ah, aku tidak tahu apakah perbualan 
beliau SA IV iersebut kurena jenazah yang lewat alau hanya kurena 
lempat yang sempit. Dan kami tidak bertanyu kepada beliau SAW 
mengapa berdiri ). 

Konsekuensi dari alasan yang terdapat pada perkataannya. 
"Bukankah ia adalah jiwa ” menunjukkan disukainya berdiri untuk 
setiap jenazah yang melewatinya. Dalam bab ini Imam Bukhari cukup 
menyebutkan "orang Yahudi" berdasarkan lafazh hadits. 

Para ulama telah berbeda pendapat mengenai hukuin persoalan 
ini. Imam SyafTi berpendapat bahwa berdiri karena jenazah tidaklah 
wajib. Beliau berkata, "Mungkin hukumnya telah dihapus atau beliau 
SAW berdiri karena sebab tertentu, karena Nabi SAW tidak lagi 
berdiri apabila ada jenazah lewat setelah sebelumnya beliau 
melakukannva. Sementara yang menjadi hujjah adalah apa yang 
beliau lakukan paling akhir. Namun. duduk saat jenazah lewat lebih 
aku sukai." 


Pendapat Imam SvafTi bahwa Nabi SAW berdiri ketika ada 
jenazah lewat, kemudian beliau meninggalkan perbuatan itu, adalah 

A *^ 

berdasarkan hadits Ali yang diriwayatkan Imam Muslim, ^ aü 


- ^ * P s * 

luš jd> õ jlLJ] iii jLLj ajL (bahwa beliau SAW berdiri karena jenazah, 


kemudian duduk). 


Al Baidhawi berkomentar, “Kemungkinan makna perkataannya 
'Kemudian duduk' adalah setelah jenazah itu berlalu dan telah jauh. 
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Ada pula kemungkinan maksudnya adalah, beliau SAW melakukan 
hai tersebut pada suatu kesempatan laiu tidak melakukannya lagi 
setelah itu. Berdasarkan hai ini, maka perbuatannya yang terakhir 
merupakan qurinah (penjelasan) bahwa indikasi perintah untuk berdiri 
adalah muslahab (disukai). Ada pula kemungkinan perbuatan terakhir 
ini menghapus kewajiban yang tercantum dalam perintah untuk berdiri 
saat jenazah lewat. Namun kemungkinan perlama lebih tepat, karena 
mengatakan bahwa suatu perintah tidaklah berlaku sebagaimana 
hakikatnya (majaz) lebih baik daripada mengklaim adanya nasakh 
(penghapusan hukuni).'^ 

Adapun kemungkinan pertama yang dikatakan oleh Al 
Baidhawi 17 ditolak oleh riwayat yang dikutip oleh Al Baihaqi dari 
hadits Ali. bahwa Aü melihat satu kaum berdiri karena jenazah, maka 
beliau memerintahkan mereka agar duduk, kemudian menceritakan 
hadits di atas kepada mereka. 


Berdasarkan hadits Ali ini pula, maka sebagian ulama 
menyatakan bahwa berdiri karena jenazah hukumnya makruh. Di 
antara mereka yang berpendapat seperti ini adalah Sulaim Ar-Razi 
serta sejumlah ulama dari kalangan madzhab Syafl'i. 


Ibnu Hazm berkata, "Perbuatan Nabi SAW yang duduk setelah 
mengeluarkan perintah berdiri menunjukkan bahwa perintah tersebut 
berindikasi sunah. Tidak boleh dikatakan perbuatan beliau tersebut 
menghapus perintahnya, karena penghapusan hukum tidak terjadi 
kecuali telah didahului oleh larangan." Akan tetapi telah disebutkan 
makna yang mengarah kepada larangan, seperti pada hadits Ubadah. 


f o ' ' ' © <• o t * -■ A * } ' ' 

,Jjuü r IjuSju : JUä j* “jnA tõjllkAJ fjüj phj djs- ^ 

: Jüi (Biasanya Nabi SAW berdiri karena jenazah. Laiu 


lewat di hadapannya seorang ulama Yahudi dan berkata, 
"Demikianlah yang kami lakukan." Maka Nabi SAW bersabda , 
" Hendaklah kalian duduk dan melakukan perbuatan yang berbeda 


17 


Yakni perkataan beliau bahwa kemungkinan makna perkataan “Kemudian duduk” adalah setelah 
jenazah lewat dan telah jauh, -penerj. 
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(lendan perhuulan marka"). Riwayat ini disebutkan oleh Imam 
Ahmad dan para penulis kitab-kitab Sunan kecuali An-Nasa'i. Kalau 
bukan karena sanad-m a vang leinab, niscaya ia merupakan hujjah 
tentang penghapusan hukum berdiri karena jenazah. 

lyadh berkata, "Sejumlah ulama salal’ berpendapat bahwa 
hukum perintah berdiri telah dihapus oleh hadits Ali.” Tetapi pendapat 
ini ditanggapi oleh An-Nawawi. dimana beliau berkata. 
"Sesungguhnya metode nasakh tidak boleh ditempuh selama riwayat- 
riwayat yang berhubungan dengan persoalan tersebut masih dapat 
dikompromikan." Imam An-Nawawi berkata lebih lanjut, "Adapun 
pendapat paling tepat adalah pendapat yang menyatakan bahwa berdiri 
karena jenazah hukumnya mustahab (disukai). Inilah yang menjadi 
pendapat Al Mutawalli." Akan tetapi penulis kilab Al Muhudzdzab 
menyatakan bolehnya seseorang untuk memilih antara berdiri atau 
tetap duduk. Seakan-akan beliau mengambil pendapat seperti itu dari 
perkataan Imam Asy-Syaffi dalam mazhabnya yang lama. Namun 
"tetap duduk" menurut beliau adalah lebih utama. 

Lavvan pendapat terakhir ini adalah perkataan Ibnu Habib serta 
Ibnu Majisyun dari kalangan ulama madzhab Maliki. Mereka 
mengatakan. "Perbuatan Nabi SAW yang tetap duduk saat jenazah 
lewat adalah sebagai penjelasan bahwa hai itu diperbolehkan. Maka 
barangsiapa tetap duduk. itu tidak dilarang. Namun barangsiapa yang 
berdiri, maka ia mendapatkan pahala.” 

Hadits pada bab ini telah dijadikan dalil tentang bolehnya 
mengeluarkan jenazah ahli Dzimmah di siang hari tanpa harus diberi 
tanda yang membedakannya dengan jenazah kaum muslimin. Hai ini 
disinyalir oleh Ibnu Al Manayyar. dia berkata, “Keharusan agar 
mereka menggunakan tanda yang membedakan dengan kaum 
muslimin hanya bersumber pada ijtihad para imam.” Tetapi mungkin 
dikatakan apabila terbukti perintah berdiri karena jenazah telah 
dihapus hukumnya. maka diikuti pula dengan hal-hal yang berkaitan 
dengannya. Dengan demikian. mesti dipahami bahwa kebolehan bagi 
kafir Dzimmi mengeluarkan jenazah di siang hari tanpa tanda-tanda 
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yang membedakannya dengan kaum muslimin bcrlaku selama 
perintah berdiri karena jenazah belum dihapus. Ketika perintah ini 
telah dihapus, maka kebolehan tersebut dilarang pula. 

y\ Jlij {Abu Hamzah berkata ), yaitu Abu Hamzah As- 

Sukkari. Sedangkan Amr adalah Ibnu Murrah. Riwayat ini telah 
disebutkan beserta sunad- nya oleh Abu Nu’aim dalam kitab Al 
Mustakhrqj melalui jalur Abdan dari Abu Hamzah dan lalazhnya 
sama seperti hadits Syu'bah, hanya saja beliau mengatakan dalam 
riwayatnya; " Telah lewat jenazah di hadapan keduanya, maka 
keduanya pun berdirf \ tanpa menyebutkan bahwa kejadian itu 
berlangsung di Al Qadisiyah. Adapun maksud Imam Bukhari 
menyebutkan riwayat mu allaq ini adalah untuk menjelaskan bahwa 
Abdurrahman bin Abu Laila telah mendengar hadits ini langsung dari 
Sahal dan Qais. 

tü/') Jüj {dan Zakariya berkata). Beliau adalah Abu Zakariya 

bin Abi Za'idah. Jalur periwayatan ini disebutkan secara maushul 
(bersambung) oleh Sa'id bin Manshur dari Sufyan bin Uyainah, dari 
Abu Zakariya. Adapun Abu Mas’ud yang disebut dalam sanad ini 
adalah Abu Mas’ud Al Badari. 

Perbedaan yang terjadi pada sanad ini dapat dijelaskan sebagai 
berikut; Abdurrahman bin Abu Laila menyebutkan Qais dan Sahal 
secara sendiri-sendiri, karena keduanya telah menceritakan hadits ini 
kepadanya dengan sanad yang langsung dari Nabi SAW. Laiu pada 
kesempatan yang lain beliau menyebutkan pula melalui jalur Qais dan 
Abu Mässud, karena Abu Mas’ud tidak menisbatkan langsung kepada 
Nabi SAW. 
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50. Yang Memhawa .Icnazah Adalah Kauni Lclaki, Bukan VVanita 
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1314. Dari Sa'id Al Maqburi. dari bapaknya. bahwa ia 
mcndengar Abu Sa'id Al Khudri RA mengatakan: Scsungguhnva 
Rasulullah SAW bersabda. "Apuhiht jcnazah ic lüh ddclakkan Jan 
dibawa olch kuum lclaki di alas pundak-pundak mcreka. jika ia 
se< mmx yitnx siial ih. ma ka ia herkala, Segerakan/ah aku'. Dan 
apahila dia lidak shalih. maka ia herkala. Aduhai cclaka ia. ke 
manakah mcreka akun membawanya pergi? ' Suaranya didengar olch 
scgala sesuatu kccuali manusia. Kalau saja maruma mendengarnya, 
niscaya ia jalult pingsan." 


Keterangan Hadits : 

Ibnu Rasyid mengatakan bahwa dalam hadits pada bab ini tidak 
ada keterangan mengenai larangan bagi wanita untuk membawa 
jenazah. sebab konteks hadits ini termasuk hukuni vang dikaitkan 
dengan syarat. Tidak ada pula keterangan vang mengharuskan 
demikian. Kalaupun hai itu dapat diterima. maka masuk bagian 
mqfhum laejah . 18 Kemudian dia mengatakan bahwa perkataan syara’ 
selama masih mungkin dipahami dalam konteks tasyri' (penetapan 
hukuni), maka tidak boleh dipahami dalam konteks pemberitaan 
semata. Hai ini didukung oleh konteks kalimat vang tidak 


Majhum laqab adalah hukuni \ang dikaitkan dengan individu alau jenis lertenlu- penerj 
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menggunakan keseragaman kata. dimana dikatakan, “ idzau wudhiat 
fahtamalaha rijaal", dan tidak dikatakan, "fahtamalatha rijual". Oleh 
karena keseragaman kata tidak digunakan di tempat ini, maka hai itu 
khusus bagi laki-laki. Di samping itu. membolehkan perbuatan 
tersebut bagi kauni wanita —meski kebolehan ini dapat didasarkan 
pada hukum asal— tetap bertentangan dengan kenyataan bahwa 
membawa jenazah di atas pundak serta perintah untuk segera 
membawa jenazah pada umumnya menyebabkan tersingkapnya aurat, 
dan ini menyalahi perintah untuk menutup diri. Selain itu, jiwa mereka 
sangat lemah ketika menyaksikan mayit, laiu bagaimana mereka harus 
membawanya? Dalam hai ini tidak tertutup kemungkinan mereka akan 
menjerit histris saat membawa jenazah. serta akan timbul dampak 
buruk lainnya yang mungkin akan terjadi. 

Sementara telah dinukil riwayat yang lebih tegas daripada hadits 
pada bab ini tentang larangan bagi kaum wanita untuk membawa 
jenazah, tetapi hadits tersebut tidak memenuhi kriteria hadits yang 
dicantumkan oleh Imam Bukhari dalam kitab Shahih-nya. Akan tetapi. 
ada kemungkinan beliau hendak mensinyalir riwayat tersebut. Adapun 
riwayat yang dimaksud adalah riwayat yang disebutkan oleh Abu 
Ya'la dari hadits Anas, dia berkata, 

'j*?') tä :Jlä :Jü i^I ?<uL«Äil :Jläj äj—J ijAj* ^ 

yS’ oijjjU (Kami keluar bersama Rasulullah SA W dalam 

0 * 

rangka mengantar jenazah. laiu beliau SA W melihat kaum wanita , 
maka beliau bertanya. "Apakah kalian hendak membawa jenazah? ” 
Kaum wanita menjawab, "Tidak.” Beliau bertanya lagi. "Apakah 
kalian akan menguburkannya?” Mereka menjawab. "Tidak. " Beliau 
SA W bersabda. "Pulanglah kalian dengan membawa dosa tanpa 
mendapatkan pahala. ”). 


Keterangan yang lebih tegas lagi daripada hadits ini dalam hai larangan bagi kaum wanita membawa 
jenazah adalah hadits Ummu Athiyah terdahulu, “ Kami dilarang mengantarkan jenazah namun tidak 
dipastikan bagi kärni”. Diriwayatkan oleh Imam Bukhari dan Muslim. Wallahu a 'lam. 
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Kemudian Imam An-Nawawi menukil dalam kilab Syarh Al 
Muhudzdzah bahwa para ulama lidak berbeda dalam masalah ini. Di 
samping ilu. suatu proscsi pemakaman lidak mungkin bila lidak 
dihadiri oleh kauni lelaki. Maka apabila dipcrkenankan bagi vvanita 
unluk mcm haua jcnazah. niscava terjadi pcrcampuran antara kauni 
wanita dengan laki-laki. vang pada gilirannya akan menimbulkan 
lllnah. 

Ibnu öaththal berkata. "Allali SWT leiab memberi legitimasi 
bagi kauni wanita unluk lidak membavva jcnazah karcna sifat mereka 
vang lemali. Allah SWT berfirman. ' Kecuctli orang-orang yang lemah 
yang tcrdiri dari kauni laki-laki dun wanita (Qs. An-Nisaa" (4): 98) 
Namun perkataan ini ditanggapi oleh Ibnu Al Manayyar bahvva aval 
ini lidak mengkhususkan siial lemah bagi kauni wanita. bahkan 
menyamakan antara wanita dan laki-laki. 

Akan tetapi. sifat lemah kauni vvanita bila dibandingkan dengan 
laki-laki termasuk masalah yang dapat diindera dan dengan mudah 
diketahui. 

j-*~> j' j»-, iii 4 - 1 ' jt (dari bapaknva bahwa ia mcndcngar Abu 

Sa id). Sa’id Al Maqburi memiliki sauad lain —unluk liadits ini— 
vang diriwayatkan oleh Ibnu Abu Dzi’b dari Sa’id Al Maqburi. dari 
Abdurrahman bin Mihran, dari Abu Hurairah. l iadits ini disebutkan 
oleh An-Xasai serta Ibnu Hibban. keduanya mengatakan bahwa 
kedua jalur periwayatan ini sama-sama akurat. 

* s 

äjUirJ' cJupj iji (apabila jcnazah dilctakkan). Dalam riwayat 

Ibnu Abi Dzi'b disebutkan. y^ J* (Apabila mayit 

tclah dilctakkan di usungan ). Yang dimaksud dengan jenazah adalah 
mayit. Sementara kata "jenazah^' dapat digunakan untuk mayit dan 
juga untuk usungan. sebagaimana yang telah disebutkan. Pembahasan 
selanjutnv a akan diterangkan setelah satu bab. 
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51. Menyegcrakan Jenazah 
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Anas RA berkata, “Kalian adalah orang-orang yang 
mengantarkan jenazah, dan berjalanlah didepannya, di belakangnya 
serta di samping kanan dan kirinya.” Selain dia berkata, “Dekat 
dengan jenazah." 
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1315. Dari Abu Hurairah RA. dari Nabi SAW, beliau bersabda. 
"Segerakanlah jenazah, Apabilci ia seorang yang shalih. maka kalian 
telah menyegcrakan kebaikan untuknya. Apabila lidak demikian, 
maka kalian telah meletakkan keburukan dari pundak kalian .” 


Keterangan Hadits : 

(Bab menyegcrakan jenazah), yakni setelah jenazah tersebut 
siap untuk dibawa. 

J~*\i .SyuiS JU»' :*£■ iil' Jüj (^was berkata, "Kalian 

mengantarkan jenazah. maka berjalanlah. ”). Dalam riwayat Al 
Kasymihani disebutkan dengan lafazh. lyÜlš ( Berjalanlah kalian). 

Atsar Anas ini telah disebutkan oleh Abdul Wahab bin Atha' Al 
Khifaf dalam pembahasan tentang jenazah dari Humaid, dari Anas bin 
Malik, Ulj cl^SU-ij : J\iä ^ cj' J~~* ^ 
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õyi~Ji (bahwa ilia dilanya lenlany posisi berjalan saal 

menyantarkan jaurab. Maka ilia herkala, "Di depannya. di 
belakanyma. di hayian kanuu dan kirinya. Sesnnyynhnya kabun 
sedany menyanlarkan jenazah ."). 

Kami telah meriwayatkan hadits ini dengan samul vang lehih 
ringkas dalam kilab Raha'ival Abu Bakr Asy-Syufii dari jalur Yazid 
bin Marun, dari llumaid. lbnu Abi Syuibah juga meriwayalkan vang 
sama dari Abu Bakar bin Ayyasy. dari llumaid. Sementara 
Abdurrazzaq lelah menukil hadits ilu dari Abu JaTar Ar-Razi. dari 

} t ' ' ^ 3 3 t 3 

llumaid. *-> j* J>. j~*' Jt-> jd s ^*e~ c-kw 

LjJ dJi qj; :JUii -švUäJi (Aku mendenyar Al Izar yakni lbnu 

Hurails herianya kepada Auas bin Mu/ik yakni icniany posisi 
berjalan saal menyaniar jaurah maka beliau herkala. 
"Sesunyyuhnya enykau seilang menyanlarkan jenazah Laiu dia 
menyebutkan hadits seperti di atas. 

Dari riwayat ini diperolch keterangan tentang nama orang yang 
mengajukan pertanyaan. dan penegasan bahwa llumaid mendengar 
hadits tersebut seeara langsung. 

Menurut lbnu Al Manavyar. letak kesesuaian atsar ini dengan 
j udul bab adalah bahwa dalam atsar ini lercantum tentang keluasan 
bagi orang-orang yang sedang mengantarkan jenazah tanpa 
mengharuskan mereka untuk berjalan pada satu arah tertentu. Ilal itu 
demi memperhatikan adanya perbedaan di antara manusia dalam 
berjalan dan menyegerakan jenazah. Tidak adanya keharusan untuk 
berjalan pada satu arah tertentu bertujuan agar mereka yang tidak kuat 
berjalan tidak menghalangi mereka yang berjalan lebih eepat. 
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Ringkasnya, pada umumnya kecepatan [menyegerakan jenazah] 
itu tidak sama, kecuali bila tidak ditentukan arah tertentu saat berjalan. 
Makna seperti ini telah disebutkan Abu Abdullah bin Al Murabith, dia 
berkata, “Perkataan Anas tidak masuk dalam makna judul bab, kecuali 
jika keadaan manusia itu tidak sama dalam berjalan.” Sementara Ibnu 
Rasyid berkata, “Kemungkinan lafazh ‘berjalan’ dan ‘mengantar’ 
vang terdapat pada atsar Anas memiliki cakupan makna yang lebih 
luas daripada sekedar ‘cepat’ dan ‘lambat’. Seakan-akan Imam 
Bukhari bermaksud menafsirkan atsar Anas dengan hadits yang 
disebutkan sesudahnya.” Ibnu Rasyid melanjutkan, “Mungkin pula 
yang beliau maksudkan dengan atsar Anas adalah menjelaskan bahwa 
makna ‘bersegera’ seperti tercantum dalam hadits sebatas pada 
keadaan yang tidak mengeluarkan seseorang dari sikap tenang, 
asalkan masih dapat dikategorikan berjalan beserta jenazah.” 

l$l» il jj Jtij (Selain dia berkata, “Dekat dengan jenazah”), 

yakni selain Anas ada juga yang mengatakan hai yang sama seperti 
perkataan Anas, hanya saja mereka membatasi agar posisinya dekat 
dengan jenazah tersebut, sebab seseorang yang berada pada tempat 
yang jauh juga dapat dikatakan berjalan di hadapan jenazah atau di 
belakangnya. Saya mengira bahwa yang dimaksud selain Anas di sini 
adalah Abdurrahman bin Qurth. Sa’id bin Manshur berkata: Miskin 
bin Maimun telah menceritakan kepada kami, Urwah bin Ruwaim 
telah menceritakan kepadaku, dia berkata, “Abdurrahman bin Qurth 
hadir dalam penyelenggaran suatu jenazah, laiu dia melihat sebagian 
manusia berjalan jauh di depan dan sebagian lagi berada jauh di 
belakang. Maka dia memerintahkan agar jenazah tersebut diletakkan, 
kemudian beliau melempari orang-orang itu dengan batu hingga 
mereka berkumpul di sekelilingnya. Laiu dia memerintahkan agar 
jenazah dibawa kembali, dan dia berkata, ‘Di hadapannya, di 
belakangnya, di arah kanan dan kirinya’.” Adapun Abdurrahman yang 
disebutkan di tempat ini adalah seorang sahabat. Imam Bukhari dan 
Yahya bin Ma’in menyebutkan, bahwa ia termasuk salah seorang ahli 
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shuffah 16 dan menjadi wali kola llimsh pada masa pemerintahan Ümar 
bin Al Khaththab RA. 


Sikap Imam Bukhari yang menyebutkan alsar Anas memberi 
asumsi bahwa bcliau memilih madzhab ini, yakni menyerahkan 
pilihan bagi seseorang untuk mengambil posisi saat berjalan 
mengantarkan jenazah. Ini adalah pendapat Ats-Tsauri dan lbnu 
Hazm, hanya saja lbnu Hazm membatasi kondisi ini dengan berjalan 
käki demi mengamalkan riwayat yang dinukil oleh para penulis kilab 
Sunart, yang di-shahih-kan oleh lbnu Hibban dan Al Hakim dari 
hadits Al Mughirah bin Syu’bah. dari Nabi SAW, äjUkli 

*9 9 

l$L> tü- j-iUJ'j (Onmgyang menunggang kenduruan mengambil 

posisi di betakang jenazah, sedangkan orang yang berjalan käki 
mengambil posisi sebagaimana yang ia sukai). Sedangkan dari An- 
Nakha’i diriwayatkan bahwa apabila di antara mereka yang mengantar 
jenazah terdapat kaum wanita, maka dia berjalan di depan jenazah, 
sedangkan jika tidak. maka dia berjalan di belakangnya. 


Sehubungan dengan persoalan ini, masih ada dua pendapat lain 
yang masyhur; mayoritas ulama menyatakan bahwa berjalan di 
hadapan jenazah adalah lebih utama. Sehubungan dengan itu 
diriwayatkan satu hadits dari lbnu Ümar sebagaimana dikutip oleh 
para penulis kitab Summ , dimana para perawinya adalah perawi yang 
tercantum dalam Shahih Bukhari, hanya saja terjadi perbedaan 
pendapat dalam menentukan apakah hadits tersebut maushul atau 
mursal. Berbeda dengan riwayat yang dinukil oleh Sa’id bin Manshur 
dan selainnya dari jalur Abdurrahman bin Abza, dari Ali, dia berkata. 


•0,0 , ' 0 ■ ' - J 0^ * r ° , 9 O , 0 

JUJl õ*)G> ä*>Co jpaiT j* JiaŠ' 


(Berjalan di belakang jenazah lebih utama daripada berjalan di 
hadapannya. sama halnya dengan keutamaan shalat jamaah 
dibandingkan shalah sendiriari). Sanad riwayat ini hasan, dan ini 
termasuk hadits mauquf (hanya sampai pada sahabat) namun memiliki 


Yakni para sahabat Nabi SAW vang linggal di masjid- penerj. 
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hukum marju’ (langsung dinisbatkan kepada Nabi SAW). Akan tetapi 
Al Atsram meriwayatkan dari Imam Ahmad bahwa beliau meragukan 
sanad hadits tersebut. Pendapat terakhir ini merupakan pandangan Al 
Auza’i, Abu Hanifah serta orang-orang yang sependapat dengan 
keduanya. 

( segerakanlah ). Ibnu Qudamah telah menukil bahwa 

indikasi perintah di sini adalah mustahab (disukai) tanpa ada 
perbedaan pendapat di kalangan ulama. Hanya saja Ibnu Hazm 
mengemukakan pendapat yang menyalahi pandangan umum, karena 
menurutnya perintah ini berindikasi wajib. 

Adapun yang dimaksud dengan “bersegera” adalah 
mempercepat langkah berjalan. Demikianlah penafsiran yang 
dikemukakan oleh sebagian ulama salaf dan pendapat madzhab 
Hanafi. Penulis kitab Al Hidayah berkata, “Mereka berjalan membawa 
jenazah dengan cepat tanpa memperlambat langkah.” Sementara 
dalam kitab Al Mabsuth dikatakan, “Tidak ada ukuran kecepatan 
tertentu, hanya saja Abu Hanifah lebih menyukai berjalan dengan 
cepat.” 

Dalam mazhab Imam Syaffi dan mayoritas ulama menyatakan 
bahwa yang dimaksud dengan “bersegera” adalah berjalan lebih cepat 
dari orang yang berjalan biasa, tapi tidak terlalu cepat. Laiu Iyadh 
tidak membedakan dalam hai ini, dia mengatakan bahwa maksud 
mereka yang menyukai untuk menyegerakan jenazah adalah berjalan 
lebih cepat dari biasanya. Sedangkan mereka yang memakruhkannya, 
adalah jika terlalu cepat seperti berlari-lari kecil. 

Kesimpulannya, sesungguhnya “bersegera” dalam membawa 
jenazah hukumnya mustahab (disukai) selama tidak berlebihan, 
karena dikhawatirkan akan berdampak negatif bagi mayit atau 
memberatkan bagi orang-orang yang sedang membawa atau yang ikut 
mengantarkannya. 

Al Qurthubi berkata, “Maksud hadits tersebut adalah anjuran 
untuk tidak memperlambat prosesi pemakaman jenazah, karena 
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memperlambat mengubur jenazah bisa saja menimbulkan sikap 
berbangga dan angkuh." 

õjLkJu (terhadap jenazah), yakni bersegera membawanya ke 

kuburan [untuk dimakamkanj. Ada yang berpendapat bahwa yang 
dimaksud adalah segera melakukan semua persiapan pemakamannya. 
Tentu saja cakupan makna terakhir ini lebih luas daripada makna yang 
pertama. Namun menurut Al Qurthubi, makna pertama lebih berdasar. 
Sedangkan menurut Imam An-Nawawi, makna kedua adalah batil dan 
tertolak oleh sabda beliau SAW dalam hadits itu sendiri, yakni; 
"Kallan letakkan dari pundak kallan ". Akan tetapi perkataan An- 
Nawawi ditanggapi oleh Al Fakihi bahwa kalimat “Memhawa di alas 
pundak" kadang digunakan untuk mengungkapkan sesuatu yang 
maknawi, sebagaintana dikatakan, "Si fulan memikul dosa di atas 
pundaknya". Atas dasar ini maka makna hadits di atas adalah, 
“Beristirahatlah kalian dari memandang orang yang tidak mempunyai 
kebaikan”. Al Fakihi juga mengatakan, bahwa pengertian ini 
dikuatkan bahwa tidak semua yang mengantar jenazah ikut 
membawanya. 

Pendapat Al Fakihi tersebut didukung oleh hadits Ibnu Ümar, 
“Aku mendengar Rasulullah SAW bersabda, oü ii] 

op aj >ij (Apabila salah seorang di antara kalian meninggal 

dunia, maka janganlah kalian menahannya, akan tetapi segerakan 
untuk memakamkannya)." Hadits ini diriwayatkan oleh Ath-Thabrani 
dengan sanad hasan. Sementara dalam riwayat Abu Daud dari hadits 
Hushain dari Nabi SAW disebutkan, J* 0' 4jCs%1 

(Tidak pantas bagi jenazah seorang muslim untuk tetap berada di 
antara keluarganya). 

ÄsJCtf oJi Oti (apabila ia orang yang shalih ), yakni jenazah yang 

sedang dibawa. Ath-Thaibi berkata, “Maksud jenazah di sini adalah 
mayit, sementara usungan dijadikan sebagai sesuatu yang disegerakan 
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kepada kebaikan, dimana kebaikan itu merupakan kiasan amal shalih 
orang yang mati tersebut.” 

(maka kebaikan). Yakni, maka baginya kebaikan. atau 

terdapat kebaikan baginya. Pengertian ini didukung oleh riwayat 
Muslim dengan lafazh; ( Kalian telah mendekatkannya 

kepada kebaikan). 

°j£- ijyõeü (kalian letakkan dari pundak kalian). Kalimat ini 

dijadikan dalil bahwa yang membawa jenazah adalah khusus kaum 
laki-laki, karena lafazh ini menggunakan kata ganti jenis laki-laki. 
Akan tetapi alasan ini tidak kuat. Hadits ini juga memberi keterangan 
disukainya mengubur mayit dengan segera, setelah diyakini telah 
meninggal dunia. Adapun seperti orang yang terkena kolera atau 
pingsan, untuk tidak segera dikuburkan hingga berlalu satu hari satu 
malam demi untuk memastikan kematian mereka. Hai ini telah 
disinyalir oleh Ibnu Bazizah. Hadits ini juga mengisyaratkan perintah 
untuk tidak berteman dengan orang-orang yang tidak baik dan tidak 
shalih. 


52. Perkataan Mayit Saat Berada di Usungan; “Segerakanlah 

Aku” 


,a ' ' . ' i °-’ii - ' ' ■*?? • ( ° ' , • - ° ' 

jlS Ijli <UP 4 JÜ 1 j u' 4 j 1 Aul ^ 

“ - r * x ^ ^ ' 

Jli-^ll LgJujj>-li õjIIäJ! Cjwsj lil 

XX x X 

jš- oülS" ülj y»Si :cJli aj-JCs* oi!üli .j»_g3llpl 

f X x“x X xxx 

'yi JS' Q-i ^1 Ij cJli 

.(JjuväI jllu^l j)j õlidel 
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1316. Dari Sa'id. dari bapaknya, bahwa ia mendcngar Abu Sa’id 
Al Khudri RA berkata: Nabi SAW bersabda, “Apuhila jenazah lelah 
dilelakktm elan dibawu oleh kuum letaki di alas pundak-pundak 
mere ka; jika ia orang yang s hai ih, maka akan berkata, Segerakanlah 
akuSedangkan hiiu ia bukan seorang yang shalih, maka akan 
berkata kepada keluarganya, ‘Celakalah ia, ke mana kah mere ka 
[kalian] akan membawanya? ’ Suaranya didengar oleh seguta sesualu 
kecuali manusia. Seandainya manusia mendengarnya. jatuhpingsan." 


Keterangan Hadits : 

iii {Apabila jenazah diletakkan). Ada kemungkinan 

yang dimaksud dengan jenazah adalah mayit itu sendiri. Adapun 
maksud meletakkannya adalah menempatkannya di usungan. 
Kemungkinan yang dimaksud dengan usungan adalah 
menempatkannya di atas pundak. Tetapi kemungkinan pertama lebih 
tepat berdasarkan kalimat setelahnya, "Apabila ia seorang yang 
shalih, maka akan berkata”, dimana yang dimaksud adalah mayit. 

Pengertian ini didukung pula oleh riwayat Abdurrahman bin 
Mihran dari Abu Hurairah dengan lafazh, : Jyi o Jjd Ji- lil 

(.Apabila seorang mukmin telah diletakkan di atas usungannya 
maka ia berkata, “segerakanlah aku. ”). 

Secara zhahir yang mengueapkan perkataan itu adalah mayit 
yang sedang dibawa di atas pundak. Namun Ibnu Baththal 
mengatakan. “Sesungguhnya yang mengueapkannya adalah ruh”. 
Akan tetapi. pernyataan Ibnu Baththal ini dibantah oleh Ibnu Al 
Manayyar bahwa tidak ada halangan bila pada kesempatan tersebut 
Allah mengembalikan ruh kepada jasad untuk menambah 
kegembiraan seorang mukmin dan mempersuram keadaan orang kafir. 
Ulama lainnya juga berpendapat demikian, hanya saja mereka 
menambahkan, bahwa yang demikian itu adalah kiasan perkara yang 
kelak dihadapi dalam kubur saat ditanya oleh dua malaikat. 
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Saya (Ibnu Hajar) katakan, “Bantahan ini cukup jauh dari yang 
sebenarnya, karena dalam masalah ini tidak periu adanya klaim 
tentang dikembalikannya ruh pada jasad sebelum mayit dikuburkan, 
karena yang demikian itu membutuhkan dalil. Sementara tidaklah 
mustahil bagi Allah SWT memberi kemampuan kepada mayit untuk 
berbicara jika menghendakinya. Menurut saya, pendapat Ibnu 
Baththal ini adalah pendapat yang benar.” 

Ibnu Bazizah mengatakan bahwa kalimat di akhir hadits, 
“Suaranya didengar oleh segala sesuatu ” menunjukkan bahwa 
perkataan tersebut benar-benar diucapkan dan bukan hanya dalam 
bentuk maknawi. 

cJü (berkata kepada keluarganya). Ath-Thaibi berkata, 

“Yakni karena keluarganya demi menampakkan keadaannya yang 
terjerumus dalam kebinasaan, dan semua yang terjerumus dalam 
kebinasaan akan mengatakan seperti itu.” 

(pasti jatuh pingsad), yakni jatuh pingsan karena suara 

dahsyat yang ia dengar. Kata sha'iqa terkadang digunakan untuk 
kematian. Artinya, mayit tersebut berteriak dengan suara keras yang 
apabila didengar oleh seseorang, niscaya ia akan jatuh pingsan. 

Menurut Ibnu Bazizah, bahwa keadaan seperti ini khusus 
dialami mayit yang tidak shalih. Adapun mayit orang shalih, maka ia 
akan berbicara dengan lemah lembut, tentunya hai itu tidak 
mengakibatkan seseorang jatuh pingsan karena mendengar suaranya. 
Akan tetapi ada pula kemungkinan seseorang jatuh pingsan karena 
mendengar suara mayit orang shalih, sebab suara tersebut lain dari 
suara yang biasa didengar. 

Sementara itu Abu Al Qasim bin Mandah telah meriwayatkan 
hadits ini di dalam kitab Al Ahwaal dengan lafazh, j*~al jl 

'ja (Kalau suaranya didengar manusia, niscaya ia akan 

jatuh pingsan baik [suara tersebut] dari orang baik maupun orang 
yang buruk). Apabila yang dimaksud dengan perkataannya “ Baik dari 
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orang haik maupun orang yang huruk" adalah obyek kalimat, niaka 
hai ini menunjukkan bahwa seseorang bisa saja jaluh pingsan karena 
mendengar suara mayit orang yang shalih. 

Hadits ini meninibulkan kemusykilan apabila dihadapkan 
dengan hadits yang menerangkan tentang pertanyaan dalam kubur laiu 
[mayit] dipukul dengan satu pukulan yang membuatnya berteriak dan 
didengar oleh segala sesuatu selain tsaqalain (jin dan manusia). Letak 
kesamaan dua hadits ini adalah masalah mayit dan jatuh pingsan. 
Pengecualian dalam hadits pertama adalah bahwa yang tidak jatuh 
pingsan hanvalah manusia, sedangkan pengecualian pada hadits kedua 
adalah jin dan manusia. 

Dalam menanggapi masalah ini. kita dapat mengatakan bahwa 
pada dasamya perkataan mayit ketika berada di usungan tidaklah 
membuat siapa yang mendengamya jatuh pingsan kecuali manusia, 
karena manusia tidak terbiasa mendengar suara itu, berbeda dengan 
jin. Adapun teriakan mayit saat dipukul tidak biasa didengar oleh jin 
dan manusia. karena yang demikian itu adalah adzab dari Allah SWT. 
Tidak ada sesuatu yang lebih dahsyat dari adzab ini bagi mukallaf 
[yang dibebani syariat], maka manusia dan jin dalam hai itu memiliki 
kedudukan yang sama. 

Hadits ini dijadikan dalil bahwa perkataan mayit dapat didengar 
oleh makhluk berakal maupun yang tidak berakal. Akan tetapi Ibnu 
Baththal mengatakan, bahwa cakupan hadits tersebut bersifat umum, 
namun yang dimaksudkan adalah sesuatu yang khusus. Artinya. suara 
mayit itu didengar oleh makhluk berakal seperti malaikat, jin dan 
manusia, sebab yang berbicara adalah ruh dan tidak ada yang 
mendengar pembicaraan ruh kecuali makhluk yang memiliki ruh pula. 

Namun pendapat Ibnu Baththal ini ditanggapi. bahwa 
pembicaraan ruh tidak mesti hanya didengar oleh makhluk yang 
memiliki ruh. karena membatasi keumuman hadits tersebut tidaklah 
dibutuhkan. Bahkan tidak ada yang dikecualikan selain manusia, 
sebagaimana makna lahiriah hadits. Diperlakukannya manusia secara 
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khusus dalam hai ini adalah untuk melestarikan eksistensinya. Di 
samping itu, bukan hai yang mustahil apabila Allah SWT memberi 
kemampuan bagi jasad yang tanpa ruh untuk berbicara, seperti yang 
telah diterangkan. 


53. Membuat Dua atau Tiga Shaf (Barisan) di Belakang Imam 
ketika Shalat Jenazah 


<uip illi -Jjl JJ ji U-glp <dJt aÜI jIp j> jj[s>r °j£- 


1317. Dari Jabir bin Abdullah RA, bahwa Rasulullah SAW 
shalat [ghaib] atas Najasyi, maka aku berada di shaf kedua atau ketiga. 


Keterangan Hadits : 

Dalam bab ini, Imam Bukhari menyebutkan hadits Jabir tentang 
perbuatan Rasulullah SAW yang menshalati Najasyi, dimana dalam 
hadits itu Jabir berkata, “Dan aku berada pada shaj kedua atau 
ketiga ”, Namun sikap Imam Bukhari mendapat kritik, karena 
keberadaan Jabir di shaf kedua atau ketiga tidak berarti bahwa yang 
demikian itu akhir dari shaf. Di samping itu, dalam hadits tersebut 
tidak ada konteks yang menunjukkan bahwa shaf-shaf tersebut berada 
di belakang imam. 

Jawaban untuk masalah pertama adalah, bahwa menurut hukum 
asal tidak ada kelebihan dari apa yang disebutkan. Imam Muslim 
meriwayatkan melalui jalur Ayyub, dari Abu Az-Zubair, dari Jabir, 
tentang kisah Nabi SAW menshalati Najasyi, dimana Jabir berkata, 

* V s t * 

jJue> üi-ai Uii ( Kami pun berdiri dan diatur dalam dua shaf). Dari 

sini diketahui bahwa para perawi yang menukil lafazh, “Aku berada 
pada shaf kedua atau ketiga ”, merasa rägu apakah saat itu ada shaf 
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ketiga atau tidak. Dengan demikian, judul bah di alas dapat 
dibenarkan. 

Sedangkan jawaban masalah kedua adalah, bahwa Imam 
Bukhari hendak mensinyalir keterangan yang tercantum dalam 
sebagian jalur periwayatan hadils tersebut. sebagaimana yang akan 
disebutkan pada kisah hijrah ke Habasyah melalui jalur lain dari 
Qatadah dengan semud ini disertai tambahan, a*'jj Uä-ai (Muka beliuu 

SA W mengatur kurni dalam shaf di belukangnyu). Pada bab berikutnya 
disebutkan hadits Abu Hurairah dengan lafazh, <uü> \‘yLaÄ ( Muka 

mereka memhuat shaf di belukung beliuu). 


54. Shaf-shaf pada Shalat Jenazah 


J & 4^ & J- ^ J > 

Iäjj) jf>*S 4jU>- i ja./si 4j 


1318. Diriwayatkan dari Abu Hurairah RA. dia berkata. ‘'Nabi 
SAW mengabarkan kepada para sahabatnya tentang kematian Najasyi, 
kemudian beliau SAW maju dan mereka pun membuat shaf di 
belakangnya. laiu beliau bertakbir empat kali.” 


^ iii* ^>1J15 > ^OJi > 

/ , - ' . o* r x . s / . ^ ^ s 

. +' * ». t ~ l ' 3 " * \~ i* 3 * • . 9 >9^ , x x* 

* *4 


1319. Dari Asy-Syaibani, dari Asy-Sya’bi, dia berkata, “Telah 
mengabarkan kepadaku orang yang menyaksikan Nabi SAW 
mendatangi kubur yang menyendiri, laiu beliau mengatur mereka 
dalam shaf kemudian melakukan takbir empat kali.” Aku berkata. 
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“Wahai Abu Amr, siapakah yang menceritakannya kepadamu?” 
Beliau berkata, “Ibnu Abbas RA.” 


yj» Jli iil iili jlp ^ ^ ^ > 

I^Uas J^Jl Jä- j f lS*-^ *4^ 

/ / 0 ^ A * } *■ 3> * 9 y y * * 

4j«_* J 4»lp j*JLux J <JlP Aili ^ly39 LjžjLv 3J : Jli C«ulp 

. t. S* . ä . . J oA ( ^ o - a^ii. tt- ** ' .-* 

^jli)l <_jL^aJI ^9 >.T .«i IjjL>r ^jP jz> j Jl (J*-® . I—® ^-Ä v? 


1320. Diriwayatkan dari Atha' bahwasanya ia mendengar Jabir 
bin Abdullah RA berkata, “Nabi SAW bersabda, ‘ Pada hari ini 
seorang laki-laki shalih dari Habasyah telah meninggal dunia, maka 
kemarilah dan shalatilah dia Jabir berkata, “Maka kami membuat 
shaf, dan Nabi SAW menshalatinya sedang kami berada pada 
beberapa shaf.” Abu Zubair meriwayatkan dari Jabir, “Aku berada 
pada shaf kedua.” 


Keterangan Hadits : 

Ibnu Al Manayyar berkata yang secara ringkasnya, “Imam 
Bukhari kembali mengulangi j udul bab ini, karena pada bab 
sebelumnya beliau tidak menegaskan bahwa shaf yang ada lebih dari 
dua shaf.” Menurut Ibnu Baththal, Imam Bukhari mensinyalir 
bantahan terhadap Atha' yang mengatakan tidak disyariatkannya 
meratakan shaf pada shalat jenazah, yakni seperti yang diriwayatkan 
oleh Abdurrazzaq dari Ibnu Juraij. Dia berkata, “Aku berkata kepada 
Atha', apakah benar manusia harus meratakan shaf saat shalat 
jenazah, sebagaimana mereka meratakannya pada shalat biasa 
[fardhu]?” Beliau berkata, “Tidak, hanya saja mereka bertakbir dan 
memohonkan ampunan.” 

Lafazh jamak [shaf-shaf] yang disebutkan Imam Bukhari pada 
judul bab menunjukkan riwayat yang menyatakan disukainya 
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membuat tiga shaf. Riwayat yang dimaksud, yaitu sebagaimana yang 

dikutip Abu Daud dan lainnya dari hadits Malik bin Hubairah, dari 

ž - - * 

Nabi SAW. LJrji lüi ue <l1p °J» (Barangsiapa dishalati 

dengan ligu shaf, maka Allah mewajihkannya [mendapatkan surgu J). 
Hadits ini digolongkan sebagai hadits hasun oleh Imam Tirmidzi, dan 
dinyatakan sebagai hadits shahih oleh Al Hakim. 21 Dalam riwayat lain 

✓ J 3 - 

disebutkan. il Äi- ( Melainkan akan diampuni dosanyä). 

Sehubungan dengan ini. Imam Ath-Thabari berkomentar, “Apabila 
keluarga mayit tidak khawatir bahwa mayit akan mengalami 
perubahan (rusak), hendaknya menunggu hingga orang-orang 
berkumpul dan cukup untuk tiga shaf berdasarkan hadits di atas.” 

Sebagian ulama mengkritik j udul bab ini dengan mengatakan 
bahwa dalam hadits yang disebutkan tidak ada keterangan tentang 
menshalati jenazah. Bahkan yang ada adalah shalat Ghaib (jenazahnya 
tidak ada) atau menshalati orang yang ada dalam kubur. Namun 
kritikan ini dapat dijawab bahwa apabila membuat shaf itu 
disyariatkan pada saat shalat Ghaib (jenazahnya tidak ada). tentunya 
lebih ditekankan ketika jenazahnya ada. Al Karmani memberikan 
jawaban lain. bahwa yang dimaksud dengan jenazah pada judul bab 
adalah mayit. baik yang dikubur maupun yang tidak dikubur, sehingga 
tidak ada pertentangan antara judul bab dengan hadits. 

äi (kemudian beliau maju). Ibnu Majah memberi tambahan 

dalam riwayatnya melalui jalur Abdul A’la dari Ma’mar, iA>w>'j 

iii> GLai l Jj (Maka beliau dan para sahabatnya keluar ke Baqi 

laiu beliau mengatur kami dalam shaf di belakangnya ). Sementara di 
bagian awal pembahasan tentang jenazah disebutkan satu riwayat dari 
Malik dengan lafazh. J-aUi Jj ^ {Maka beliau keluar beserta 


Akan tetapi dalam sanad -nya terdapal Muhammad bin Ishaq yang dikenal sebagai perawi mudallis. 
Sementara dalam riwayat ini dia menukil hadits tersebut dengan menggunakan lafazh 'an\ dimana 
lafazh seperti ini merupakan cacat yang mengurangi keorisinilan hadits seorang mudallis Atas dasar 
ini. maka hadits yang dimaksud tidak dapat dijadikan sebagai hujjah hingga didapatkan dalil lain 
yang mendukung keakuratannya 
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mereka ke mushalla). Yang dimaksud dengan Baqi’ adalah Baqi’ 
Buthhan. Sedangkan kemungkinan yang dimaksud dengan mushalla 
adalah tempat yang disiapkan khusus untuk shalat jenazah di Baqi' Al 
Gharqad, selain mushalla [lapangan terbukaj yang biasa digunakan 
untuk shalat hari raya. Akan tetapi makna pertama lebih tepat. Adapun 
mushalla yang disebutkan dalam pembahasan tentang idain (shalat 
dua hari raya) adalah mushalla tempat penyelenggaraan shalat Id yang 

berada di Buthhan. 

• •* 0 0 <• 

^ ^ jj * (Pada hari ini seorang laki-laki 

shalih dari Habasyah telah meninggal dunia). Dalam riwayat Imam 
Muslim melalui jalur Yahya bin Sa’id dari Ibnu Juraij disebutkan, oU 

4# xf (pada hari ini seorang hamba Allah yang shalih 

bernama Ashhamah telah meningal dunia). Laiu Imam Bukhari 
menyebutkan pula di bagian hijrah ke Habasyah melalui jalur Ibnu 

- , t / / £ 

Uyainah dari Ibnu Juraij, J* (Berdirilah kalian dan 

shalatilah saudara kalian, Ashhamah). 

'pL*'j aILp äi ^1 JLjä (maka Nabi SA W shalat). Al Mustamli 
menambahkan dalam riwayatnya, Jdj ( Sedang kami berada 

dalam shaf-shaf). Dengan tambahan ini, maka maksud judul bab ini 
dapat diterima. Al Karmani berkata, “Maksud judul bab dapat diambil 
dari perkataannya, GuLai (Maka kami membuat shaf ), karena orang- 


orang yang menyertai Nabi SAW jumlahnya cukup banyak. terutama 
beliau SAW telah memerintahkan agar mereka keluar menuju 
mushalla." 


.J lill uuoi\ J cJf : yfr jp y) Jli (Abu Zubair merhvayatkan 

dari Jabir, “Aku berada pada shaf kedua. ”). An-Nasa'i menyebutkan 
riwayat ini beserta sanadnya melalui jalur Syu’bah dari Abu Zubair 

6 ' A * If, *, * * * f 

dengan lafazh. J* <0p äi ^Up ^1 JLe fy ^idi uu aJ' c-a 

(Aku berada di shaf kedua pada hari dimana Nabi SAW 
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menshalali Najasyi). Adapun orang yang mengatakan bahwa riwayat 
ini disebutkan dengan sanad lengkap ( maushul ) oleh Imam Muslim, 
maka ia telah telah salah, karena pada hadits yang diriwayatkan Imam 
Muslim dari Abu Zubair tidak ada keterangan tentang maksud hadits 
mu 'allaq seperti yang disebutkan Imam Bukhari di tempat ini. 

Hadits ini mengindikasikan bahwa shaf-shaf dalam shalat 
jenazah memiliki pengaruh tersendiri, meski orang yang 
menshalatinya cukup banyak. Hai itu karena secara zhahir orang- 
orang yang ikut bersama Nabi SAW jumlahnya cukup banyak, dan 
tempat shalatnya pun berada di daerah terbuka yang luas sehingga 
dapat menampung mereka walaupun hanya dijadikan satu shaf 
[barisan], Akan tetapi Nabi SAW tetap menjadikan mereka dalam 
beberapa shaf. Inilah yang dipahami oleh Malik bin Hubairah, 
sehingga ia mengatur orang-orang yang hadir untuk shalat jenazah 
dalam tiga shaf, baik jumlah mereka sedikit ataupun banyak. Di sini 
timbul pertanyaan, apabila jumlah shaf lebih dari satu sementara 
jumlah orang yang shalat hanya sedikit, atau sebaliknya, jumlah shaf 
hanya satu sedangkan orang yang ikut shalat cukup banyak, manakah 
di antara kedua keadaan ini yang lebih utama? 

Dalam kisah Najasyi terdapat salah satu tanda kenabian. karena 
beliau SAW mengumumkan kepada mereka berita tersebut pada hari 
kematian Najasyi, padahal jarak antara Habasyah dengan Madinah 
sangat jauh. 

Hadits ini telah dijadikan dalil larangan shalat jenazah di masjid, 
menurut madzhab Hanafi dan Maliki. Akan tetapi Abu Yusuf berkata, 
“Apabila masjid telah disiapkan untuk shalat jenazah, maka 
diperbolehkan melakukan shalat jenazah di dalamnya.” Imam An- 
Nawawi berkata, “Dalam hadits tersebut tidak ada hujjah untuk 
melarang shalat jenazah di masjid, karena yang terlarang dalam 
madzhab Hanafi adalah memasukkan mayit ke dalam masjid, bukan 
shalat jenazah di dalamnya. Hingga apabila jenazah berada di luar 
masjid, maka orang yang berada di dalam masjid boleh 
menshalatinya.” Sementara Ibnu Bazizah dan selainnya berkata. 


242 — FATHUL BAARI 


“Hadits ini telah dijadikan dalil oleh sebagian ulama madzhab Maliki 
untuk mendukung pendapat mereka, akan tetapi sikap tersebut batil, 
karena di dalamnya tidak ada kalimat yang bersifat larangan. Di 
samping itu, ada kemungkinan beliau SAW mengajak para sahabatnya 
keluar untuk shalat di mushalla [tanah lapang] karena sebab selain 
yang mereka sebutkan. Sementara telah terbukti bahwa beliau SAW 
menshalati Suhail bin Baidha' di masjid. laiu mengapa keterangan 
tegas ini harus diabaikan hanya karena suatu perkara yang masih 
mengandung kemungkinan. Bahkan secara lahiriah, sebab yang 
mendorong beliau SAW keluar bersama kaum muslimin ke mushalla 
adalah untuk memperbanyak jumlah orang yang shalat, serta 
menyebarkan kabar bahwa Najasyi telah meninggal dalam keadaan 
memeluk agama Islam, karena sebagian kaum muslimin tidak 
mengetahui bahwa Najasyi telah masuk Islam. 

Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dalam Tafsir- nya melalui jalur 
Tsabit, dan Ad-Daruquthni dalam kitab Al Arfad. serta Al Bazzar dari 
jalur Humaid, keduanya menukil dari Anas. Ketika Nabi SAW 
menshalati Najasyi, maka sebagian sahabatnya berkata, “Nabi SAW 
menshalati seorang yang bengis dari penduduk Habasyah.” Maka 
turunlah ayat, “ Dan sesungguhnya di antara ahli kitab ada orang 
yang beriman kepada Allah dan kepada apa yang diturunkan kepada 
kamu (Qs. Aali Imraan (3): 199) Riwayat ini memiliki hadits 
pendukung dalam kitab Al Mu’jam Al Kabir [karya Ath-Thabrani] dari 
hadits Wahsyi bin Harb, serta riwayat lain yang dia nukil dalam kitab 
Mujam Al Ausath dari hadits Abu Sa’id, dan beliau menambahkan 
bahwa orang yang mengecam Nabi SAW karena perbuatannya itu 
adalah seorang munafik. 

Hadits ini dijadikan pula sebagai dalil tentang syariat menshalati 
orang yang meninggal dunia di negeri lain. Demikianlah menurut 
Imam Asy-SyafTi dan Ahmad serta mayoritas ulama salaf. Hingga 
Ibnu Hazm berkata, “Tidak dinukil dari seorang sahabat keterangan 
yang melarang hai itu”. Imam SyafTi berkata, “Menshalati mayit 
berarti mendoakannya. Laiu hai ini dilakukan di saat ia terbungkus di 
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hadapan kita. maka mengapa hai serupa tidak dilakukan di saat mayit 
berada di tempat yang jauh atau di dalam kubur?” Namun para ulama 
madzhab Hanafi dan Maliki menyatakan bahwa yang demikian itu 
tidak disyariatkan. Sebagian ulama berpendapat bahwa shalat jenazah 
yang tidak berada di tempat hanya disyariatkan pada hari dimana ia 
meninggal, atau belum lama setelah ia meninggal, bukan setelah 
berlalu dalam waktu yang lama. Demikian kutipan lbnu Abdul Barr. 
Adapun lbnu Hibban berpendapat, “Sesungguhnya yang demikian itu 
diperbolehkan apabila orang yang meninggal berada di negeri yang 
searah dengan kiblat. Sedangkan bila negeri orang yang meninggal di 
arah selain kiblat, maka tidak boleh dishalati.” Dalam mengomentari 
pendapat ini Al Muhibb Ath-Thabari mengatakan, “Saya tidak 
menemukan pendapat serupa yang dikemukakan oleh selain beliau. 
Sedangkan hujjah yang digunakannya adalah hujjah para 
pendahulunva. yakni bersikap kaku dalam memahami kisah Najasyi.” 

Mereka yang tidak membolehkan menshalati jenazah yang 
berada di negeri lain, melegitimasi sikapnya yang tidak mengamalkan 
hadits tentang kisah Najasyi dengan beberapa alasan: 

Pertamct, karena Najasyi berada di negeri dimana tidak ada 
seorang pun yang menshalatinya, maka wajib dishalati karena sebab 
tersebut. Atas dasar ini maka Al Khaththabi berkata, “Tidak boleh 
menshalati jenazah yang berada di negeri lain kecuali apabila tidak 
ada seorang pun yang menshalatinya di negeri itu.” Pandangan ini 
dianggap baik oleh Ar-Rauyani dari madzhab SyafTi. Demikian pula 
j udul bab menurut Abu Daud dalam kitab As-Sunan , dimana ia 
berkata, “Bab menshalati seorang muslim yang meninggal di negeri 
lain dan di sekitamya hanya ada orang-orang musyrik.” Argumentasi 
yang mereka kemukakan memiliki kemungkinan untuk dibenarkan, 
hanya saja saya tidak menemukan pada satu riwayat pun yang 
menyatakan tidak ada seorang pun yang menshalatinya di negeri itu. 
Demikian pula halnya dengan perkataan sebagian mereka, bahwa 
Najasyi ditampakkan kepada Nabi SAW hingga beliau melihatnya. 
Dengan demikian, shalat Nabi SAW atasnya sama seperti seorang 
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imam yang menshalati jenazah di hadapannya namun makmum tidak 
melihat jenazah tersebut, dimana dalam kondisi demikian tidak ada 
perbedaan di kalangan ulama tentang kebolehannya. 

Ibnu Daqiq Al Id berkomentar, “Pandangan terakhir ini 
membutuhkan riwayat yang menguatkannya dan tidak dapat 
ditetapkan hanya berdasarkan kemungkinan.” Namun pernyataan ini 
ditanggapi oleh sebagian ulama madzhab Hanafi, bahwa persoalan ini 
sudah cukup untuk dijadikan pegangan. Seakan-akan orang yang 
mengemukakan hai ini melandasinya dengan riwayat yang disebutkan 
oleh Al Waqidi dalam kitabnya Al Asbab —tanpa mencantumkan 
sanad — dari Ibnu Abbas, dia berkata, J ^L>j Qs- *»' J~t> 'JlžS 

4p J-p) j J*- ,^*3' j,J> (Telah disingkapkan untuk Nabi SA W 
usungan Najasyi hingga beliau SA W melihatnya laiu menshalatinya). 


Dalam riwayat Ibnu Hibban dari hadits Imran bin Hushain 
disebutkan, aJoJ JJ iijür oi V! iiJaJ Sl Jj ' ‘Jü> j ( Beliau SA W 


berdiri dan mereka pun membuat shaf di belakangnya, dan mereka 
tidak menduga melainkan jenazahnya berada di hadapan beliau 
SAfV). Riwayat ini dinukil oleh Ibnu Hibban melalui jalur Al Auza’i 
dari Yahya bin Abi Katsir, dari Abu Qilabah, dari Abu Al Muhallab. 
Sementara dalam riwayat Abu Awanah melalui Aban dan selainnya 


i L * * i * ' j t y' a , , ' 

dari Yahya disebutkan, õjL*Jt 0' *il! <j'j 'i Juj \ZLai (Maka 


kami shalat di belakang beliau SAfV, dan kami tidak beranggapan 
melainkan jenazah ada di hadapan kami). 


Di antara alasan yang mereka berikan adalah; sesungguhnya 
yang demikian itu berlaku khusus bagi Najasyi, karena tidak ada 
keterangan bahwa beliau SAW menshalati orang yang meninggal di 
negeri lain kecuali Najasyi. Demikian menurut Al Muhallab, seakan- 
akan dia tidak men-shahih-kan kisah Muawiyah Al-Laitsi. Saya telah 
menyebutkan bahwa berita tersebut cukup kuat bila ditinjau dari 
seluruh jalur periwayatannya. 
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Adapun mereka yang berpendapat bahwa shalat Ghaib itu 
diperbolehkan khusus bagi Najasyi, adalah berdasarkan apa yang telah 
disebutkan, yakni Nabi SAW melakukannya untuk tujuan 
menyebarkan berita bahwa Najasyi meninggal sebagai muslim, atau 
untuk memikat hati para raja yang memeluk Islam pada masanya. 
Untuk itu, Imam An-Nawawi berkomentar, “Apabila pandangan 
seperti ini diterima, niscaya akan tertutup jalan untuk mengamalkan 
sejumlah makna zhahir (lahiriah) dari nash-nash syara\ Di samping 
itu, apabila yang mereka sebutkan itu benar, tentu telah dinukil kepada 
kita.” 

Ibnu Al Arabi Al Maliki mengatakan bahwa golongan madzhab 
Maliki berkata, "‘Menshalati jenazah di negeri lain tidak 
diperkenankan kecuali Nabi SAW.” Maka, apa yang boleh diamalkan 
Nabi SAW juga boleh diamalkan oleh umatnya, karena pada dasarnya 
tidak ada kekhususan. Mereka juga berkata, “Bumi telah dilipat untuk 
beliau SAW. dan jenazah dihadirkan di hadapannya.” Kami katakan, 
bahwa Allah berkuasa atas hai itu dan Nabi kita pun pantas 
mendapatkannya. Akan tetapi janganlah kalian mengatakan kecuali 
apa yang diriwayatkan kepada kalian, dan jangan kalian membuat 
hadits dari diri kalian sendiri, serta jangan kalian menceritakan selain 
hadits-hadits shahih. 

Sementara Al Karmani berkata, “Perkataan mereka bahwa hijab 
disingkap untuk Nabi SAW, tidak dapat diterima. Meskipun hai ini 
diterima. mayit tersebut tetap dianggap tidak hadir di hadapan para 
sahabat yang turut shalat bersama Nabi SAW.” Saya (ibnu Hajar) 
katakan, “Pemyataan ini telah dikemukakan Syaikh Abu Hamid dalam 
kitab ta’liq- nya, dan didukung oleh hadits Majma’ bin Jariyah tentang 

kisah menshalati jenazah Najasyi, dimana ia berkata, jjip Ua~ai 
* 

\£i> Uj (Maka beliau SAW mengatur kami dalam dua shaf di 

belakangnya dan kami tidak melihat sesuatu pun). Riwayat ini dikutip 
oleh Ath-Thabrani. Namun sebagian ulama madzhab Hanafi 
menjawab hai ini sebagaimana argumentasi yang telah dikemukakan. 
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bahwa dalam kondisi demikian keadaannya sama seperti seorang 
imam yang menshalati jenazah yang terlihat olehnya dan tidak terlihat 
oleh para makmum, dimana hai itu diperbolehkan menurut 
kesepakatan ulama.” 


Catatan 

Semua ulama yang membolehkan menshalati jenazah yang ada 
di negeri lain sepakat bahwa shalat tersebut dapat menggugurkan 
fardhu kifayah, kecuali apa yang dinukil dari Ibnu Al Qaththan (salah 
seorang ulama dalam madzhab SyafTi) bahwa ia berkata, “Shalat 
tersebut diperbolehkan namun tidak menggugurkan kewajiban untuk 
menshalati jenazah.” Adapun perbedaan pendapat tentang jumlah 
takbir saat shalat jenazah akan disebutkan pada bab tersendiri. 


55. Anak-anak Kecil Berdiri pada Shaf yang Sama dengan Orang 
Dewasa ketika Shalat Jenazah 


ujj Olp iui j ^,'j ji j* 

s / “ / ^ /• / 

s // s s S 0 tss ^ s ss * % 0 ' 

*>lii :Jli .o-jüi ?lJu jši :Juš *>0 Jsz ai jJu 

S S S 0 s 

biajai cdJÜi *y jl liftJ nJ <UjÜs> ^ ollši ll^ili 

/ > ^ t Q ' ' t' ^ s 

äIIp jiai Lil j 0 ^Lp j»\ Jü 


1321. Dari Ibnu Abbas RA, bahwa Rasulullah SAW lewat di 
salah satu kuburan yang baru saja dimakamkan pada malam 
sebelumnya, maka beliau SAW bersabda, “ Kapankah orang ini 
dikuburkan? ” Mereka menjawab, “Tädi malam.” Beliau SAW 
bersabda, “ Mengapa kalian tidak memberitahukan kepadakuT ’ 
Mereka menjawab, “Kami menguburkannya di tengah kegelapan 
malam hingga kami tidak suka untuk membangunkan Anda.” Maka 
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beliau SAW berdiri dan kami membuat shat di belakangnya”. lbnu 
Abbas berkata, "Sedang aku berada di antara mereka, dan beliau SAW 
menshalatinya.” 


Keterangan Hadits : 

Pembahasan tentang matan (materi) hadits ini akan disebutkan 
setelah dua belas bab. Setelah tiga bab akan disebutkan judul bab, 
“Anak-anak Kecil Menshalati Jenazah Bersama Orang Dewasa”. Di 
dalamnya Imam Bukhari menyebutkan penggalan hadits lbnu Abbas 
yang disebutkan di tempat ini. Padahal pada masa Nabi, lbnu Abbas 
belum mencapai usia baligh, karena dia menghadiri haji Wada pada 
saat menjelang usia baligh, sebagaimana yang dijelaskan pada 
pembahasan tentang shalat. 


56. Sunah Shalat Jenazah 


':Jüj j®) 

^ * ' ' 

n ^ jj' jit, IjU} 4c* j 4* ^j 

&} <¥.)’> % r J j* 

Li J ; J jš- cŠ : JiJ' J 

f.CJ' v_Jdaj äjllsjJ' -UP j' XäJ' fji dLjJj*-' 

Jjl Jüj jjLäJ õjllssJ' 

aJJI ^r-i' J 15 J -Wj* j *~^\J j4^'j Jc^ 
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J* lj) :Jlij .5*^1 J-liL-l S'^Š3l ^ 

; . / 

»>. / / »• . 9 P. ^ y \ y i / 

e-S yut> ytj ('Jj' <—Jw 


Nabi SAW bersabda, “Barangsiapa yang menshalati jenazah .” 
Beliau juga bersabda. “ Shalatilah sahabat kalian." Sabdanya pula, 
“Shalatilah Najasyi Beliau telah menamakannya sebagai shalat. 
Tidak ada padanya ruku’ dan sujud, dan tidak pula berbicara, namun 
di dalamnya terdapat takbir dan salam. 

Ibnu Ümar tidak shalat jenazah melainkan dalam keadaan suci, 
tidak shalat saat terbit matahari dan tidak pula saat terbenam, seraya 
mengangkat kedua tangannya. 

Al Hasan berkata, “Aku mendapati manusia, dan yang paling 
berhak mereka shalati adalah yang mereka ridhai akan fardhu-fardhu 
mereka. Apabila seseorang berhadats pada hari raya atau saat hendak 
shalat jenazah. maka ia harus mencari air dan tidak boleh tayamum. 
Apabila ia sampai kepada jenazah (sementara orang-orang sedang 
menshalatinya), maka hendaknya ia langsung masuk bersama mereka 
dengan bertakbir.” 

Ibnu Al Musayyab berkata, “Bertakbir empat kali, baik malam 
maupun siang hari, di saat melakukan perjalanan jauh (safar) atau 
mukim.” 

Anas RA berkata, “Takbir yang pertama merupakan pembuka 
shalat.” Allah SWT berfirman. “ Dan janganlah engkau menshalati 
seorang pun yang meninggal di antara mereka (Qs. At-Taubah (9): 
84) Dalam shalat jenazah terdapat shaf-shaf dan imam. 


& Jk ‘J. :Jli lyii ji Jgü* OA 'š 

‘y } y d c :dli .äu ^ Ji jJLj oa 


* 0' + , ' . ' I 

ylS- JJ» 
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1322. Dari Syu'bah Asy-Syaibani, dari Sya’bi, dia berkata, 
“Telah mengabarkan kepadaku orang yang lewat bersama Nabi kalian 
pada satu kuburan yang tersendiri. Maka, beliau SAW mengimami 
kami dan kami membuat shaf di belakangnya. Kami berkata, 'Wahai 
Abu Amr, siapakah yang menceritakan kepadamu?' Dia menjawab, 
‘Ibnu Abbas RA’.” 


Keterangan Hadits : 

(Bab sunah shalat jenazah). Ibnu Al Manayyar mengatakan 
bahwa yang dimaksud dengan “sunah” adalah hal-hal yang 
berhubungan dengan shalat jenazah yang disyariatkan Nabi SAW, 
yang mencakup hal-hal yang wajib dan sunah. Adapun maksud Imam 
Bukhari menyebutkan sejumlah atsar dan hadits di tempat ini adalah 
untuk menjelaskan bahwa shalat jenazah memiliki hukum, syarat- 
syarat serta rukun-rukun sebagaimana shalat-shalat yang lain, bukan 
hanya doa semata. Misalnya, tidak sah kecuali dilakukan dalam 
keadaan suci. Hai ini akan dijelaskan secara mendetail pada bagian 
akhir pembahasan bab ini. 

Jš- <Qp iil' JLp Jtfj (dan Nabi SAW 

bersabda, "Barangsiapa menshalati jenazah. ”). Ini adalah penggalan 
hadits yang akan disebutkan beserta sanad- nya setelah satu bab. 
Lafazh seperti ini dikutip pula oleh Imam Muslim melalui jalur lain 
dari Abu Hurairah serta dari hadits Tsauban. 

j / i / / 

JLp tjJLe :Jtij (dan beliau SAW bersabda, "Shalatilah 

sahabat kalian."). Ini adalah penggalan hadits Salamah bin Al Akwa’, 
sebagaimana akan disebutkan dengan sanad- nya di bagian akhir 
pembahasan tentang Al Hiwalah (pemindahan uta 

s 0 * ' \ * 

bagian awalnya dikatakan, Jh ä) j*Lij J-e 

jli <dp ji : j vii :0s- JJ> (Kami sedang duduk di hadapan 

Nabi SAW. tiba-tiba datang jenazah, maka para sahabat berkata, 
“Shalatilah ia!” Beliau SAW bertanya, u Apakah ia memiliki utangT). 


lg), dimana pada 
yji alp Cjfc- <k 
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s'%fi UUj (beliau SAW menamakannya sehagai shalal). Yakni 

dalam shalat jenazah telah disyaratkan syarat-syarat yang berlaku 
dalam shalat biasa, meski tidak ada ruku dan sujud. Selain itu, dalam 
shalat jenazah juga ada takbir dan salam menurut kesepakatan ulama, 
meski mereka berbeda pendapat dalam menentukan jumlah takbir dan 
salam. 


lyblt Sl! J~aj Sl jh õtSTj (Ihnu (Jmar tidak shalat - jenazah- 

melainkan dalam keadaan suci). Riwayat ini dan sanadnya disebutkan 

* £ 

Imam Malik dalam kitab Al Muwaththa' dari NafT dengan lafazh, Oi 


jij Sl! J* Ju aJ Sl : j jii ülT J\ ( Sesungguhnya 


Ihnu Ümar berkala. “Seseorang tidak boleh menshalati jenazah 
kecuali dalam keadaan suci. ”). 


IIj J' jlp Juu *51) {tidak shalat saat malahari 


terbit dan tidak pula saat terbenam). Riwayat ini dan sanadnya 
disebukan oleh Sa’id bin Manshur melalui jalur Ayyub dari Naff, dia 
berkata, : Jyi Ja*. Jt eSKu> j*j'j jvlaJi J*> jp bj J** jh õiST 

U^säyl üip U (Biasanya Ibnu Ümar apabila ditanya tentang 


pelaksanaan shalat jenazah sesudah shalat Subuh dan sesudah shalat 
Ashar, maka beliau berkata, “Keduanya telah dilakukan pada 
waktunya .”)• 


Catatan 


Lafazh (li) pada hadits di atas berfungsi sebagai zharf (kata 


keterangan tempat atau waktu). Hai ini dikuatkan oleh riwayat Malik 
dari Nafi\ dia berkata, bj Ja*b\) S)l£d' J* J^>. J»* jt' ^ 

UjJyi Qu> {Ibnu Ümar biasa melakukan shalat jenazah setelah shalat 


Subuh dan Ashar, apabila dilakukan pada waktunya). Artinya, 
menurut pandangan beliau apabila shalat jenazah diakhirkan hingga 
masuk waktu yang dimakruhkan, maka shalat jenazah tidak dilakukan 
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pada saat itu. Hai ini lebih diperjelas lagi oleh riwayal imam Malik 
dari Muhammad bin Abu Harmalah, bahwa Ibnu Ümar berkata pada 
saat didatangkan kepadanya satu jenazah setelah shalat Subuh, 
sementara keadaan masih gelap. 'gsji J* u !j ^4* W 

(Kalian harus menshalatinya saal ini juga. alau kalian 


meninggalkannya hingga malahari linggi). Seakan-akan Ibnu Ümar 
berpandangan bahwa waktu yang dimakruhkan untuk shalat adalah 
pada saat matahari terbit dan terbenam, bukan setelah shalat Subuh 
hingga matahari terbit, atau setelah shalat Ashar hingga matahari 
terbenam. 


Ibnu Abi Syaibah meriwayatkan dari j ai ur Maimun bin Mihran, 
dia berkata, j '*! *3^’ J* y* ätf 


{Ibnu Ümar tidak menyukai shalat jenazah ketika matahari terbit dan 
terbenam). Pendapat Ibnu Ümar dalam masalah ini telah dijadikan 
dalil oleh Malik, Al Auza’i, ulama Kufah, Ahmad dan Ishaq. 


£j°y_j (dan mengangkat kedua tangannya). Imam Bukhari 

menyebutkan riwayat ini dan sanad -nya dalam pembahasan tentang 

Raful Yadain (mengangkat kedua tangan) dan kitab Al Adab Al 

Mufrad melalui jalur Ubaidillah bin Ümar dari Nafi’, dari Ibnu Ümar, 

bahwa beliau biasa mengangkat kedua tangannya setiap takbir pada 

shalat jenazah. Riwayat serupa telah dinukil langsung dari Nabi SAW 

sebagaimana dikutip oleh Ath-Thabrani dalam kitab Al Ausath melalui 

22 

jalur lain dari Nafi’, dari Ibnu Ümar, namun sanad -nya lemah. 

j ... Jtij (Al Hasan berkata ... dan seterusnya). Saya 

belum menemukan sanad riwayat ini secara lengkap. Faidah atsar Al 


Ad-Daruqulhni meriwayatkan dalam kitab Al Ilal dengan sanad yang jayyid (baik) dari Ibnu Ümar 
dari Nabi SAW, namun dia menyatakan bahwa yang benar riwayat itu hanya bersumber dari Ibnu 
Ümar ( mauquj), karena tidak ada yang menisbatkannya langsung kepada Nabi SAW kecuali Ümar 
bin Syabah. Akan tetapi pandangan yang lebih kuat adalah tidak perlu menggubris cacat tersebut. 
karena Ümar yang dimaksud adalah seorang perawi tsiqah schingga diterima apa yang dikatakannya, 
yang berasal dari Nabi SAW. Yang demikian itu termasuk tambahan keterangan dari perawi tsiqah. 
dan dapat diterima menurut pendapat yang benar, sehingga hai ini menjadi dalil disyariatkannya 
mengangkat tangan ketika takbir pada shalat jenazah. Wallahu alam 
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Hasan ini adalah untuk menjelaskan bahwa ia telah menukil dari 
orang-orang yang sempat ditemuinya, yaitu mayoritas sahabat, dimana 
mereka menyamakan shalat jenazah dengan shalat-shalat yang 
dilakukan secara berjamaah. Telah diriwayatkan dari Al Hasan bahwa 
orang yang paling berhak menshalati jenazah adalah bapak, kemudian 
anak laki-lakinya, sebagaimana yang disebutkan oleh Abdurrazzaq. 
Ibnu Abi Syaibah meriwayatkan dari sejumlah ulama di antaranya 
Salim, Al Qasim dan Thawus yang menyatakan bahwa imam 
(pimimpin) lebih berhak menshalati jenazah. Sementara Al Qamah, Al 
Aswad dan ulama-ulama lainnya menyatakan bahwa pemerintah lebih 
berhak menshalatinya daripada walinya. Pendapat ini juga merupakan 
pendapat Malik, Abu Hanifah, Al Auza’i, Ahmad dan Ishaq. 
Sementara Abu Yusuf dan Imam SyafPi mengatakan, “Wali lebih 
berhak daripada pemerintah”. 


Sl j «Uh LÜaj õjläiJt alp jt -Lalt ? y. Uiõi-i titj ( apabila 


berhadats pada hari raya atau ketika akan shalat jenazah, maka 
harus mencari air dan tidak bertayamum). Ada kemungkinan 
perkataan ini dikaitkan dengan j udul bab, atau mungkin merupakan 
kelanjutan perkataan Al Hasan. 


Saya telah menemukan pendapat yang berbeda dari Al Hasan 
sehubungan dengan masalah ini. Sa’id bin Manshur meriwayatkan 
dari Hammad bin Zaid, dari Katsir bin Syanzhir, dia berkata, J-U* 


rri :*JvS itijib U oyj uii Oti ttyJsj j 5jVsä[Jt ^ J^-^lt j* ^U^dt 


{Al Hasan telah ditanya tentang seseorang yang menghadapi 


(shalat) jenazah namun tidak dalam keadaan berwudhu, apabila ia 
harus pergi berwudhu, maka akan ketinggalan shalat. Beliau berkata, 
“Hendaklah ia tayamum dan shalat"). Diriwayatkan dari Husyaim 
dari Yunus, dari Al Hasan seperti itu. Laiu Ibnu Abi Syaibah 
meriwayatkan dari Hafsh, dari Asy’ats dari Al Hasan, dia berkata, 

* * * * j ' ' 

*j|t { JLeu *ij (Tidak tayamum, dan [hendaknya] tidak 

* ' 

shalat kecuali dalam keadaan suci). 
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Sejumlah ulama salaf berpendapat bahwa orang yang merasa 
khawatir ketinggalan shalat jenazah jika harus wudhu terlebih dahulu, 
maka ia boleh melakukan tayamum. Pendapat ini telah diriwayatkan 
Ibnu Mundzir dari Atha', Salim, Az-Zuhri, An-Nakha’i, Rabi’ah, Al- 
Laits dan para ulama Kufah. Ini juga merupakan salah satu pendapat 
yang dinukil dari Imam Ahmad. Sehubungan dengan ini terdapat 
hadits marfu' (langsung dari Nabi SAW) yang diriwayatkan oleh Ibnu 
Abbas dan dikutip oleh Ibnu Adi, namun seinad- nya lemah." 



t / i 0 * ' 

ji-ju o jLcu 'ijj (Apabila sampai 


kepada jenazah [dan mereka sedang menshalatinya] maka 
[hendaknya ia] masuk hersama mereka dengan bertakbir). Saya 
menemukan atsar ini dari Al Hasan, dimana ia mendukung 
kemungkinan kedua yang telah disebutkan. Ibnu Abi Syaibah berkata, 
“Mu’adz telah meneeritakan kepada kami dari Asy’ats, dari Al Hasan 
tentang seseorang yang sampai di tempat shalat jenazah dan orang- 
orang sedang menshalatinya, maka dia berkata, ‘ Hendaknya ia masuk 
bersama mereka dengan bertakbir’. Adapun pendapat yang berbeda 
—dalam masalah ini— dengan pendapat di atas telah dikemukakan 
oleh segolongan ulama madzhab Maliki. Dalam kitab Mukhtashar 
Ibnu Al Hajib disebutkan, “Terdapat dua pendapat dalam masalah 
orang yang terlambat dalam shalat jenazah kemudian masuk dalam 
jamaah di antara dua takbir, atau menunggu hingga sama-sama 
bertakbir (dengan imam).” 


■M... jjt J\ij (Ibnu Al Musayyab berkata... dan 

seterusnya). Saya belum menemukan jalur periwayatan atsar ini yang 
bersambung sampai kepada Ibnu Musayyab. Tapi saya menemukan 
keterangan yang semakna dengannya. yang dinukil melalui sanad 


Pendapat paiing tepat adalah; mereka yang mengatakan agar seseorang tidak shalat jenazah bila 
hanya bertayanuim (selama ada air) berdasarkan firman Allah SWT, “Apabila kohan tidak 
mendapatkan air maka bertayamumlah.. (Qs. An-Nisaa (4): 43) Sementara dalam hadits 
dikatakan, '‘Dan dijadikan tanahnya bagi kami sebagai penyuci apabila kami tidak mendapatkan 
air”. Selama tidak terdapat keterangan yang membatasi keumuman ayat dan hadits tersebut. maka 
kita dapat tetap berpegang dengan keterangan yang ada dalam ayat ataupun hadits tersebut. 1 vallahu 
alam. 
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yang kuat dari Uqbah bin Amir (seorang sahabat). Riwayat ini 
disebutkan oleh Ibnu Abi Syaibah dari Uqbah, dari Nabi SAW. 



"Takbir pertama merupakan pembuka shalat). Riwayat ini disebutkan 
dengan sanad maushul (bersambung) oleh Sa’id bin Manshur dari 
Isma’il bin Aliyah, dari Yahya bin Abi Ishaq, dia berkata, “Raziq bin 
Karim berkata kepada Anas bin Malik, ‘Seseorang shalat (jenazah) 
dan bertakbir tiga kali’.” Anas berkata, “Bukankah takbir (pada shalat 
jenazah) tiga kali?” 24 Dia (Anas) berkata, “Benar, akan tetapi takbir 
pertama adalah pembuka bagi shalat.” 

(Hp* J-** yi (dan janganlah engkau menshalati salah 

- * 

seorang di antara mereka). Kalimat'ini dikaitkan langsung dengan 
j udul bab. Sedangkan perkataannya, fUj) ljyu> ( dan padanya 

terdapat shaf-shaf dan imam ), dikaitkan dengan perkataannya, “dalam 
shalat jenazah ada takbir dan salam”. 

Aku telah membaca tulisan tangan Mughlathai yang berbunyi, 
“Seakan-akan Imam Bukhari bermaksud membantah pandangan Imam 
Malik, karena Ibnu Al Arabi telah menukil dari Imam Malik pendapat 
tentang disukainya membuat satu baris saja dalam shalat jenazah. Laiu 
Ibnu Al Arabi berkata, ‘Tapi saya tidak tahu dasar pendapat ini". 
Sementara dalam hadits Malik bin Hubairah disebutkan tentang 
disukainya membuat beberapa shaf dalam shalat jenazah. 

Kemudian Imam Bukhari menyebutkan hadits Ibnu Abbas 
tentang shalat jenazah di kuburan. yang akan dibahas setelah ini. 
Adapun konteks hadits Ibnu Abbas dengan j udul bab terdapat pada 
lafazh; \d J Lai ( maka beliau SAW mengimami kami dan kami 

membuat shaf di belakangnya). 

Menurut Ibnu Rasyid —berdasarkan pendapat Ibnu Al Murabith 
dan lainnya— bahwa bab ini dimaksudkan sebagai bantahan bagi 

24 

Dalam salah satu naskah disebutkan. “la (Raziq) berkata, ‘Wahai Abu Hamzah (Anas). takbir (shalat 
jenazah) empat kali’ Dia berkata 
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mereka yang berpendapat bahwa shalat jenazah hanyalah sekedar doa 
dan permohonan ampunan, sehingga diperbolehkan meskipun tidak 
dalam keadaan berwudhu. Maka, Imam Bukhari membantah pendapat 
tersebut dari segi penamaan, dimana Rasulullah SAW telah 
menamakannya sebagai shalat. Apabila shalat jenazah itu hanya 
sekedar berdoa, tentu Nabi SAW tidak akan mengajak mereka keluar 
menuju Baqik Bahkan beliau SAW cukup berdoa di masjid, laiu 
memerintahkan para sahabatnya berdoa atau mengamini doa beliau 
SAW. Di samping itu, beliau SAW tidak akan mengatur mereka 
dalam shaf di belakangnya, sebagaimana yang dilakukan pada shalat- 
shalat fardhu maupun shalat-shalat sunah. Demikian pula dengan 
sikap beliau SAW yang berdiri saat shalat; adanya takbir saat 
permulaan serta salam di akhimya, semuanya menunjukkan bahwa 
shalat jenazah merupakan amalan fisik dan bukan amalan lisan 
semata. Begitu pula dengan larangan untuk berbicara saat 
melaksanakannya. Hanya saja tidak adanya ruku’ dan sujud dalam 
shalat jenazah adalah untuk menghindari anggapan sesat sebagian 
orang awam. bahwa shalat tersebut merupakan ibadah kepada mayit. 

Ibnu Abdul Barr menukil adanya kesepakatan tentang 
disyaratkannya thaharah (suci) saat shalat jenazah. Dalam hai ini tidak 
ada pendapat yang menyelisihinya selain yang dinukil dari Asy- 
Sya’bi. Ibnu Abdul Barr melanjutkan, “Pendapat Asy-Sya’bi disetujui 
oleh Ibrahim bin Aliyah, dimana ini merupakan salah satu di antara 
pandangan-pandangan beliau yang dianggap janggal.” Ulama selain 
Ibnu Abdul Barr menyatakan bahwa Ibnu Jarir Ath-Thabari 
sependapat dengan pandangan keduanya (Asy-Sya'bi dan Ibrahim), 
namun ini adalah madzhab yang syadz (menyalahi pendapat umum). 

Ibnu Rasyid berkata, “Sikap Imam Bukhari yang berdalil dengan 
hadits-hadits yang dia sebutkan di awal bab —tentang pemyataan 
Rasulullah SAW yang menamakan shalat jenazah sebagai shalat— 
untuk mendukung pendapatnya yang mensyaratkan thaharah (suci) 
dalam shalat jenazah menimbulkan permasalahan. Karena jika dia 
berpegang dengan urf syar’i (kebiasaan syara’), maka ini bertentangan 
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dengan shalat tersebut yang tidak memakai ruku’ dan sujud. 
Sedangkan apabila dia berpegang dengan makna secara bahasa, maka 
akan bertentangan dengan syarat-syarat yang disebutkan. Dengan 
demikian, jelas apabila yang dimaksud adalah makna majaz [kiasan].” 

Akan tetapi Imam Bukhari dalam mendukung pendapatnya tidak 
hanya berdalil dari segi penamaan saja, tetapi dia juga menyertakan 
seluruh syarat yang terdapat dalam shalat secara umum, kecuali ruku 
dan sujud dimana pada pembahasan yang laiu telah disebutkan 
hikmah dihilangkannya kedua rukun ini. 

Menurut Al Karmani, Imam Bukhari bermaksud menjelaskan 
bolehnya menggunakan kata “shalat” untuk shalat jenazah, dan yang 
demikian itu disyariatkan meskipun tidak memakai ruku’ dan sujud. 
Untuk itu, terkadang beliau berdalil dari segi penamaannya sebagai 
shalat serta perintah dari beliau SAW untuk melakukannya, dan pada 
sisi lainnya beliau berdalil dengan menyebutkan perbuatan-perbuatan 
pada shalat jenazah yang menjadi ciri khusus shalat secara umum; 
seperti tidak boleh berbicara, diawali dengan takbir dan di akhiri 
dengan salam, tidak sah dilakukan tanpa bersuci, tidak boleh 
dilakukan pada waktu yang dimakruhkan untuk melaksanakan shalat, 
adanya mengangkat tangan dan ketentuan orang yang berhak 
menshalatinya, dipimpin oleh seorang imam, keharusan mencari air 
bila hendak melaksanakannya, serta adanya shaf-shaf. 

Dia juga mengatakan bahwa shalat adalah lafazh musytarak 
(bermakna ganda), dapat berarti shalat yang memiliki rukun-rukun 
tertentu (yakni shalat dalam pengertian yang umum), dan juga berarti 
shalat jenazah. Penggunaan kata “shalat” untuk kedua arti tersebut 
merupakan makna hakiki dalam tinjauan syariat. Pendapat serupa 
telah dikemukakan pula oleh para ulama yang lain. Akan tetapi, 
penjelasan Ibnu Rasyid lebih kuat. 

Pada dasamya, maksud Imam Bukhari sudah tercapai, tanpa 
membutuhkan pernyataan-pemyataan seperti tädi. Bahkan dengan 
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menetapkan sejumlah karakter shalat jenazah itu sendiri sudah 
mencukupi. 


57. Keutamaan Mengantarkan Jenazah 


.dJuiP Jms C~-lvS> bl :<LP 41)1 J C~Jb jj Ju j JU J 

t+j ja Uil ojllssJi L*lp li* Jlij 


Zaid bin Tsabit RA berkata, “Apabila engkau telah shalat, maka 
engkau telah menunaikan kewajibanmu.” 

Humaid bin Hilal berkata, “Kami tidak mengetahui adanya izin 
bagi jenazah. akan tetapi barangsiapa yang shalat kemudian kembali 
maka baginya satu qirath.” 



LJiP OjjjJb jjl I ! Jlii tJ?l j-i aIš ajl 


1323. Dari Nafi’, dia berkata, “Telah diceritakan kepada Ibnu 
Ümar bahwa Abu Hurairah RA berkata, ‘Barangsiapa mengantarkan 
jenazah, maka baginya satu qirath’. Maka beliau berkata, ‘Abu 
Hurairah telah memperbanyak kepada kita’.” 


P üll 4JÜI JC. IcJlŠj OjJjA Ui <UÜIp uL~>J*uäA 

.* . - >- .t * ä 

'tti ' • " " i * °i Ii *\ ' r ' 


,»> J liy Jjä il! 
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1324. Maka beliau -yakni Aisyah- membenarkan Abu Hurairah 
seraya berkata, "Aku mendengar Rasulullah SAW mengatakannya.” 
Maka Ibnu Ümar berkata, "Kita telah menyia-nyiakan qirath-qirath 
yang sangat banyak.” 


Keterangan Hadits : 

(Bab keutamaan melayat jenazah). Ibnu Rasyid berkata yang 
kesimpulannya, “Maksud bab ini adalah menjelaskan batasan dimana 
seseorang dinamakan melayat jenazah yang berhak mendapatkan 
qirath, karena hadits yang disebutkan Imam Bukhari masih bersifat 
global. Untuk itu. beliau mengavvalinya dengan perkataan Zaid bin 
Tsabit. Adapun sikap Imam Bukhari yang sengaja lebih memilih 
menyebutkan hadits di atas pada bab ini daripada hadits yang akan 
disebutkan di bab berikutnya —meski pada dasamya hadits berikut ini 
konteksnya lebih sesuai dengan j udul bab di atas— adalah karena 
kebiasaan beliau dalam membuat j udul bab dengan lafazh yang 
musykil (menimbulkan berbagai penafsiran) untuk menjelaskan 
cakupannya yang bersifat global.” 

Sebagian penjelasan tentang batasan seseorang dinamakan 
mengantarkan jenazah telah disebutkan pada bab “menyegerakan 
Jenazah”. Dalam bab itu, sepertinya Imam Bukhari bermaksud 
menjelaskan cara berjalan dan posisinya; sedangkan yang dimaksud di 
bab ini adalah batasan dimana seseorang dinamakan mengatarkan 
jenazah, dan ini lebih luas cakupannya. 

Ibnu Rasyid juga berkata, “Ada kemungkinan maksud Imam 
Bukhari di tempat ini adalah menjelaskan sesuatu yang dapat 
mencapai tujuannya. Sebab mengantarkan jenazah hanyalah sarana 
untuk mendapatkan shalat, atau proses pemakaman, atau mendapatkan 
keduanya. Ini menunjukkan kepandaian dan kecerdasan serta 
kedalaman ilmu Imam Bukhari.” 

Sementara Ibnu Al Manayyar mengatakan bahwa maksud j udul 
bab ini adalah menetapkan adanya pahala dan motivasi untuk 
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mendapatkannya, bukan untuk menetapkan hukumnya, karena 
mengantarkan jenazah termasuk bagian fardhu kifayah. Maka, yang 
dimaksud dengan keutamaan di sini adalah apa yang telah kami 
sebutkan, bukan bagian dari hukum wajib. Imam Bukhari sengaja 
menyebutkan lafazh "mengantarkan” dalam bentuk global untuk 
menyesuaikannya dengan lafazh hadits yang beliau sebutkan, karena 
qirath hanya akan didapat oleh mereka yang mengantarkan jenazah 
laiu shalat: atau mengantarkannya serta menghadiri prosesi 
pemakamannya, bukan mereka yang sekedar mengantarkan laiu 
kembali tanpa menshalatinya. Yang demikian itu karena 
mengantarkan jenazah hanyalah sarana untuk mencapai dua tujuan; 
shalat atau prosesi pemakaman. Apabila sarana tidak dilengkapi oleh 
tujuan tersebut, maka hasil yang disiapkan untuk tujuan tädi tidak 
tercapai, meskipun diharapkan agar orang seperti itu mendapatkan 
ganjaran berdasarkan niatnya. 


Sa’id bin Manshur meriwayatkan melalui jalur Mujahid, dia 
berkata, "Mengantarkan jenazah merupakan perbuatan sunah yang 
paling utama.” Sedangkan dalam riwayat Abdurrazzaq dari Mujahid 
dikatakan, "Mengantarkan jenazah lebih utama daripada shalat 
sunah.” 


diLU- ^Jül cdiai õäs li) :ilp iib ’J> X) Jüj ( Zaid 


bin Tsabit berkata, "Apabila engkau telah shalat, maka engkau telah 
menunaikan apa yang menjadi kewajibanmu. ”). Sanad riwayat ini 
secara lengkap disebutkan oleh Sa’id bin Manshur melalui jalur 
Urwah dari Zaid bin Tsabit dengan lafazh. lij 

tjüi jlij l^i U> (Apabila kalian menshalati jenazah . maka 


kalian telah menunaikan apa yang menjadi kewajiban kalian, maka 

biarkanlah antara dia dengan keluarganya). Abdurrazzaq juga 

/ ^ / $ / 

meriwayatkan demikian, tetapi dengan lafazh; Xi i)\Xr ^ cdX t > lij 

* ' 

d-Qi- U cXXi (Apabila engkau menshalati jenazah maka engkau telah 


menunaikan apa yang menjadi kewajibanmu). Ibnu Abi Syaibah 
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menyebutkan riwayat ini dengan sanadnya yang lengkap melalui jalur 
lain dengan lafazh dalam bentuk mufrad (tunggal). Adapun maknanya 
adalah; engkau telah menunaikan hak mayit atasmu. Apabila engkau 
mau mengantarkannya, maka engkau akan mendapatkan pahala 
tambahan. 


iii grj p °ja dii Ji. UU* U :JbU J J li) 

(kami tidak mengetahui adanya izin bagi jenazah, akan tetapi 


barangsiapa yang shalat kemudian kembali, maka baginya satu 
qirath). Saya tidak menemukan sanad riwayat ini yang langsung 
sampai kepada Humaid. 


Ibnu Al Manayyar berkata, “Kesesuaiannya dengan j udul bab 
adalah dari sisi bahwa melayat jenazah hanyalah untuk mendapatkan 
keutamaan, dan bukan untuk menunaikan hak para wali orang yang 
meninggal, sehingga tidak ada bagi mereka hak dimana seseorang 
harus meminta izin apabila kembali sebelum pemakaman usai.” 


Aku (Ibnu Hajar) katakan, “Seakan-akan Imam Bukhari 
bermaksud membantah riwayat yang disebutkan Abdurrazzaq melalui 
jalur Amr bin Syu’aib dari Abu Hurairah, dia berkata, j 0 \'Jj>\ 


tj-J j OikLo J* Oi 4] J*" 


(Dua pemimpin yang bukan pemerintah; seorang laki-laki yang 
sedang melayat jenazah dan menshalatinya, ia tidak boleh kembali 
sebelum meminta izin dari wali jenazah tersebut ). Akan tetapi, ini 
adalah hadits munqathi ’ dan mauquf. Pemyataan serupa telah dinukil 
pula oleh Abdurrazzaq dari Ibrahim, seperti yang dinukil dari Al 
Miswar. Al Uqaili meriwayatkan dalam kitab Adh-Dhu’afa' dari 
hadits Abu Hurairah, dari Nabi SAW, dengan sanad lemah. Imam 
Ahmad juga meriwayatkan melalui jalur Abdullah bin Hurmuz dari 
Abu Hurairah, dari Nabi SAW, j te*j J» ijteOr 'gj J# 


jlkijli Jr j il oi y J* lušj {Barangsiapa mengatarkan jenazah, laiu ia 


turut membawanya, ikut menimbunnya kemudian duduk hingga 
diizinkan baginya, maka ia kembali dengan dua qirath). Akan tetapi, 
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sanadnya juga tergolong lemah. Adapun pendapat yang banyak 
dipegang oleh imam yang memiliki kapabilitas fatwa adalah perkataan 
Humaid bin Hilal, hanya saja telah dinukil riwayat dari Imam Malik 
bahwa beliau menyatakan agar seseorang tidak kembali hingga 
diizinkan. 


(Telah dicerilakan kepada Ibnu Ümar). Demikian 

yang terdapat pada semua jalur periwayatannya, yakni kata kerja 
dalam bentuk pasif, dan saya belum menemukan nama orang yang 
bercerita kepada Ibnu Ümar dalam jalur periwayatannya melalui 
Nafi’. Namun riwayat ini telah disebutkan oleh para penulis kitab Al 
Athraf dan Al Humaidi dalam kitabnya Al Jam 7 saat menjelaskan 
biografi Nafi* dari Abu Hurairah. Namun tidak ada keterangan pada 
satu pun di antara jalur periwayatannya yang menyatakan bahwa Nafi’ 
mendengamya dari Abu Hurairah RA, meski kemungkinan ke arah itu 
memang ada. 


Namun saya menemukan keterangan tentang nama orang yang 
bercerita kepada Ibnu Ümar, yaitu pada dua tempat. 


Pertama dalam kitab Shahih Muslim , dimana dikatakan bahwa 
orang tersebut bemama Khabbab (yakni Abu As-Sa’ib Al Madani 
yang dikatakan termasuk golongan sahabat). Adapun lafazhnya dari 
jalur Daud bin Amir bin Sa’ad dari bapaknya, bahwasanya ia sedang 
duduk di hadapan Abdullah bin Ümar, tiba-tiba muncul Khabbab dan 
berkata, “Wahai Abdullah bin ümar, tidakkah engkau mendengar apa 
yang dikatakan oleh Abu Hurairah?” Laiu beliau menyebutkan hadits. 


Kedua. terdapat dalam kitab Al Jami’ Imam Tirmidzi melalui 
jalur Muhammad bin Amr dari Abu Salamah, dari Abu Hurairah, yang 
mana disebutkan seperti hadits di atas. Abu Salamah berkata, “Aku 
pun menyebutkan hai itu kepada Ibnu limar, maka beliau mengirim 
utusan kepada Aisyah.” 


fr* O* : Jjäj \j\ di (bahwasanya Abu Hurairah 


berkata, " Barangsiapa mengantarkan. ”). Demikian yang terdapat 
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pada semua jalur periwayatannya, yakni tanpa mencantumkan Nabi 
SAW. Al Ismaili juga meriwayatkan seperti ini melalui jalur Ibrahim 
bin Rasyid dari Abu An-Nu’man (guru Imam Bukhari yang 
meriwayatkan hadits di atas). Akan tetapi Abu Awanah dalam shahih- 
nya meriwayatkan dari Al Mahdi bin Al Harits, dari Musa bin Ismail. 
dan dari Abu Umayyah dari Abu An-Nu’man, serta dari At-Tustari 
dari Syaiban, ketiganya meriwayatkan dari Jarir bin Hazim dari Nafi\ 
dia berkata, '‘Dikatakan kepada Ibnu Ümar bahwasanya Abu Hurairah 
berkata, ‘Aku mendengar Rasulullah SAW bersabda, «di äju?- gj °y 

i ^ 

'ja Jaluli (Barcmgsiapa mengantarkan jenazah, maka baginya 

satu qirath pahata )'.” Laiu beliau menyebutkan hadits selengkapnya 
tanpa menjelaskan perawi lafazh tersebut. Imam Muslim 
meriwayatkan dari Syaiban bin Farukh sama seperti itu, maka secara 
lahiriah lafazh ini diriwayatkan oleh beliau. 

<Ui jt (barangsiapa melayat jenazah, maka 

baginya satu qirath). Imam Muslim menambahkan dalam riwayatnya, 

ja (Dari pahata). Sedangkan qirath menurut Al Jauhari berasal 

dari kata qarrath, karena bentuk jamaknya adalah qarariith. Laiu 
beliau menambahkan, “Satu qirath sama dengan 1/2 daniq". Sebelum 
itu beliau mengatakan, “Satu daniq sama dengan 1/6 dirham”. 
Berdasarkan keterangan ini, maka satu qirath adalah 1/12 dirham. 
Sedangkan penulis kitab An-Nihayah berkata, “Qirath adalah salah 
satu pecahan dinar, yakni 1/20 dinar di kebanyakan negeri.” 
Sementara di Syam adalah 1/24 dinar. 

Ibnu Al Jauzi menukil dari Ibnu Aqil bahwa satu qirath sama 
dengan 1/12 dirham, atau 1/20 dinar. Adapun isyarat mengenai kadar 
pahala yang berhubungan dengan mayit ini ada pada penyiapan mayit, 
memandikan serta segala yang berhubungan dengannya. Bagi orang 
yang shalat baginya satu qirath, dan bagi yang menghadiri 
pemakamannya juga satu qirath. Sedangkan penyebutan kata “qirath” 
hanyalah upaya untuk mendekatkan pada pemahaman, dimana 
manusia saat itu mengenai “qirath” serta menggunakannya sebagai 
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standar dalam berbagai transaksi. Oleh sebab itu, dibuat perhitungan 
berdasarkan apa yang mereka ketahui. 


Apa yang dikatakan oleh Ibnu Al Jauzi bisa saja diterima, dan 
‘Ajlan meriwayatkan dari Abu Hurairah dari Nabi SAW, ^ äjU*- J\ °ja 

/ ^ / il .* » Osi* ^ 0 %" O * 

liüÜ AÜ l^iip 0 OÜ i.b\'jÄ AÜ 0\i iii 

b\'J& aü (Barangsiapa melayat jenazah saat masih berada (di tempat) 


keluarganya, maka baginya salu qirath. Apabila ia turul 
mengantarkannya. maka baginya satu qirath. Apabila ia 
menshalatinya, maka baginya satu qirath. Dan apabila ia menunggu 
hingga selesai pemakaman , maka baginya satu qirath ). Riwayat ini 
menunjukkan bahwa bagi setiap satu pekerjaan dalam 
penyelenggaraan jenazah diganjar dengan satu qirath, meskipun ada 
perbedaan kadar untuk qirath-qirath tersebut, khususnya bila dikaitkan 
dengan berat ringannya pekerjaan tersebut. Berdasarkan hai ini maka 
dikatakan, "Sesungguhnya qirath bagi shalat dan pemakaman 
disebutkan secara spesifik, karena keduanya merupakan maksud 
utama, berbeda dengan pekerjaan-pekerjaan lainnya yang 
berhubungan dengan mayit. Sesungguhnya semua itu hanya sebagai 
sarana. Akan tetapi hai ini menyalahi makna lahiriah hadits yang 
terdapat dalam kitab Shahih Bukhari, sebagaimana disebutkan dalam 
pembahasan tentang iman, bahwa orang yang mengantarkan jenazah 
hingga menshalatinya laiu turut serta hingga selesai pemakamannya, 
maka baginya dua qirath. Namun persoalan ini dapat dijelaskan bahwa 
dua qirath yang disebutkan dalam hadits ini didapatkan oleh mereka 
yang menghadiri penyelenggaraan jenazah, adapun qirath-qirath yang 
disebutkan dalam hadits Ibnu Aqil didapatkan oleh mereka yang turut 
serta mengerjakan proses penyelenggaraan jenazah.” 


Lafazh “qirath” telah disebutkan dalam sejumlah hadits; di 
antaranya ada yang dipahami dalam arti yang biasa dikenal, dan di 
antaranya pula ada yang dipahami dalam arti bagian dari sesuatu, 
meskipun kadamya tidak diketahui secara pasti. 
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Qirath dalam arti yang pertama di antaranya disebutkan dalam 
hadits Ka’ab bin Malik dari Nabi SAW, Jptjjilt 1^-3 Jü IJÜU 0y v,A-.,*i j^jt 


(Sesungguhnya kalian akan menaklukkan negeri yang disebut 
padanya qirath ), dan hadits Abu Hurairah dari Nabi SAW, 


JaJjtjÜu ÄSCo JäS Cdi- (Aku dahulu menggembalakan kambing penduduk 

Makkah dengan imbalan beberapa qirath). Ibnu Majah meriwayatkan 
dari sebagian gurunya, “Maknanya adalah, setiap satu ekor kambing 
balasannya adalah satu qirath.” Sementara ulama lainnya mengatakan, 
“Makna qirath dalam hadits itu adalah nama gunung di kota Makkah”. 


Adapun qirath menurut pengertian kedua, di antaranya terdapat 
dalam hadits Ibnu Ümar tentang ahli Taurat yang diberikan satu 

9 

qirath-satu qirath, hadits di bab ini, serta hadits Abu Hurairah, °j* 
Jpl^li JT aJui- 'ja \jClL ÜS* (Barangsiapa memel ihara anjing, ma ka 
dikurangi dari amalannya setiap hari satu qirath ). 


Laiu telah dinukil keterangan tentang kadar “qirath” yang 
disebutkan pada hadits di bab ini, yakni sama seperti bukit Uhud, 
sebagaimana yang akan dijelaskan pada bab berikutnya. Dalam satu 
riwayat yang dikutip Imam Ahmad dan Ath-Thabrani dalam kitab Al 
Ausath dari hadits Ibnu Ümar, Ji* JJ ukJjtji Ji. Jšt C :'jlü 

Jip-t (Mereka berkata, “Wahai Rasulullah, apakah seperti qirath-qirath 


kila ini?" Beliau SAW bersabda, “ Tidak , bahkan seperti bukit 
Uhud ”). 


Ibnu Al Arabi berkata, “Dzarrah sama dengan 1/1024 habbah 
[bijian], dan satu habbah sama dengan 1/3 qirath. Maka apabila iman 
sebesar dzarrah dapat mengeluarkan seseorang dari neraka, laiu 
bagaimana pula dengan iman sebesar satu qirath?” Beliau 
melanjutkan, “Ini adalah kadar ‘qirath’ kebaikan, adapun ‘qirath’ 
keburukan tidaklah demikian.” 


Ulama yang lain berkata, “Qirath dalam hadits tentang 
memelihara anjing, berarti satu bagian dari amalan orang yang 
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memelihara anjing tersebut setiap harinya.” Namun kebanyakan ulama 
berpendapat bahwa yang dimaksud dengan “qirath” pada hadits di bab 
ini adalah satu bagian dari bagian-bagian yang diketahui oleh Allah 
SWT, laiu Nabi SAW berupaya mendekatkan pemahaman dengan 
menggambarkannya seperti bukit Uhud. 

Ath-Thaibi berkata, “Perkataannya ‘seperti Uhud’ merupakan 
penafsiran maksud perkataan, bukan tafsiran kata qirath. Sehingga 
maksudnya. orang itu kembali dengan membawa bagian pahala yang 
sangat besar. sebab lafazh ‘qirath’ merupakan lafazh mubham (tidak 
jelas) ditinjau dari kedua sisinya. Oleh karena itu, perkara yang 
ditimbang dijelaskan oleh perkataannya; ‘Daripada pahala’. 
Sedangkan kadar timbangan itu sendiri dijelaskan pada perkataannya; 
‘Seperti bukit Uhud’.” 

Ibnu Al Manayyar berkata, “Beliau bermaksud memberi 
gambaran yang hebat tentang pahala. Oleh karena itu, beliau memberi 
pemisalan dengan bukit paling besar serta paling disukai oleh jiwa 
orang-orang mukmin, karena bukit inilah yang disebutkan oleh beliau 
SAW dalam sabdanya. &Jj liJ JJr & ( Sesungguhnya ia [bukit 

Uhud] adalah bukit yang mencinlai kita dan kita mencintainya ).” 

Di samping itu, bukit Uhud telah dikenal oleh kebanyakan 
mereka yang mendengar hadits ini saat itu. Adapun disebutkannya 
“qirath” secara spesifik, itu karena ia merupakan batasan upah 
minimum masa itu; atau mungkin diberlakukan sebagaimana 
kebiasaan sang berlaku, yaitu sedikitnya pahala seiring dengan 
sedikitnya amalan. 

Kalimat, 'J* ( Barangsiapa mengantarkan [mengikuti]) telah 

dijadikan dalil bahwa beijalan di belakang jenazah lebih utama 
daripada berjalan di dapannya, karena inilah makna yang dapat 
diindera dari lafazh ittaba’a (mengantar atau mengikuti). Laiu Ibnu 
Daqiq Al Id berkata, “Mereka yang berpendapat bahwa berjalan di 
hadapan jenazah lebih utama, memahami makna ittibaa di sini dalam 
arti maknawi. yakni bersama-sama. Ini mencakup di depan dan di 


266 — FATHUL BAARI 


belakang, atau di samping kiri maupun kanan. Ini adalah pemahaman 
dari segi majaz (kiasan). Untuk ilu, perlu dalil lain yang menyatakan 
bahwa berjalan di hadapan jenazah lebih utama.” Adapun isyarat ke 
arah itu telah disebutkan pada bab “Menyegerakan Jenazah”, dimana 
kami telah menyebutkan perbedaan pendapat para ulama di tempat itu. 

Qp ijjjA y\ 'jk\ (Abu Hurairah memperbanyak kepada kila). 

Ibnu At-Tin berkata, “Ibnu Ümar tidak bermaksud menuduhnya, akan 
tetapi beliau khawatir bila Abu Hurairah lupa. Atau beliau 
mengatakan hai itu karena tidak dijelaskan kepadanya apabila Abu 
Hurairah menisbatkan perkataannya kepada Nabi SAW. Ibnu Ümar 
mengira Abu Hurairah mengatakannya berdasarkan pendapatnya, 
maka ia mengingkarinya.” 

Alasan kedua yang dikemukakannya merupakan sikap yang 
hanya berpatokan pada riwayat Imam Bukhari. Sementara kami telah 
menjelaskan dalam salah satu riwayat Imam Muslim bahwa Abu 
Hurairah menisbatkan perkataan itu langsung kepada Nabi SAW. 
Demikian juga dalam riwayat Khabbab dari Abu Hurairah, yang juga 
dinukil oleh Imam Muslim. 


Al Karmani berkata, “Kalimat ‘ Telah memperbanyak kepada 
kita\ yakni pahala yang disebutkannya terlalu banyak, atau terlalu 
banyak meriwayatkan hadits kepada kita, seakan beliau merasa 
khawatir bila terjadi kesamaran riwayat bagi Abu Hurairah karena 
banyaknya riwayat yang diceritakannya.” Dalam riwayat Abu 
Salamah yang dikutip oleh Sa’id bin Manshur disebutkan dengan 
lafazh, iiitisš yJ- jii üJi ^JUi ( Maka berita itu sampai kepada Ibnu 


Ümar dan beliau menganggapnya sebagai perkara yang besar). 
Sedangkan dalam riwayat Al Walid bin Abdurrahman yang 
disebutkan oleh Sa’id, Musaddad dan Ahmad dengan sanad shahih, 

dikatakan, <üi * «ost JUo <i»i 'Jt- U ‘jeu\ žjJj* Ui U ’J»\ Jläš 

* 

{Maka Ibnu Ümar berkata, “Wahai Abu Hurairah, perhatikan 


apayang engkau riwayatkan dari Rasulullah SAW. ”). 
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õy_'jA Ui UJJU- ^Ju cJ J lmA {Maka beliau -yakni A isyah- 

membenarkan Abu Hurairah). Lafazh “yakni” berasal dari Imam 
Bukhari, seakan-akan beliau merasa rägu mana lafazh yang 
disebutkan dalam riwayat, oleh karena itu beliau menggunakan 
keduanya. 


Al Ismaili meriwayatkan melalui jalur Abu Nu’man (guru Imam 
Bukhari), tanpa menyebutkan lafazh tädi. Sedangkan dalam riwayat 


Imam Muslim disebutkan; 5jiji k' ’£*&-** ^ UH* 


(Ibnu ümar mengirim utusan kepada Aisyah untuk bertanya 
kepadanya. maka Aisyah membenarkan perkataan Abu Hurairah). 


Dalam riwayat Abu Salamah yang dikutip oleh Imam Tirmidzi 
disebutkan: illi 'Jc- iji—i JUi-ju * ya* illi fü 


(Ketika disampaikan kepada Ibnu ümar, beliau mengirim utusan 
kepada Aisyah untuk bertanya kepadanya mengenai hai itu, maka 
Aisyah berkata, “la (Abu Hurairah) benar."). 


Dalam riwayat Al Khabbab yang dikutip Imam Muslim 
disebutkan. jn »jij* ^ Jj* ‘j* j** J*’ J* - j'* 

äjJyb y) jj üe> :üJV p cJÜ : Jtfi JjJjl' Jlj J»- teil* U* õjJJ» {Ibnu 


ümar mengutus Khabbab kepada Aisyah untuk menanyakan tentang 
perkataan Abu Hurairah, kemudian kembali kepada Ibnu Ümar dan 
mengabarkan kepadanya apa yang dikatakan oleh Aisyah. Hingga 
akhirnya utusan tersebut datang kepada Ibnu Ümar dan berkata, 
“Aisyah RA berkata. Abu Hurairah berkata benar’”). Sementara 
dalam riwayat Al Walid bin Abdurrahman, yang dinukil oleh Sa’id 


bin Manshur disebutkan, jl«* Uji J?- UllaJfi »Xj Sy~\i iyj* y\ 




{Abu Hurairah berdiri dan memegang tangannya laiu keduanya 
berangkat hingga mendatangi Aisyah. Kemudian ia berkata 
kepadanya. “ Wahai ummul mukminin, aku mohon kepadamu demi 
Allah, apakah engkau pernah mendengar Rasulullah SAW 
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bersahda...( laiu disebutkan hadits selengkapnya)...” Maka Aisyah 
herkata, "Demi Allah. Benar”). 


Versi terakhir ini dapat dipadukan dengan versi sebelumnya 
dengan mcngatakan bahwa ketika utusan kembali kepada Ibnu Ümar 
dengan membawa berita dari Aisyah, maka hai itu sampai kepada Abu 
Hurairah. Laiu Abu Hurairah berjalan menuju lbnu Ümar dan 


mengajaknya mendengar langsung keterangan itu dari Aisyah RA”. 
Dalam riwayat Al Walid terdapat tambahan, j* sS ^~i ^ 

ja C-JJg' UjJj 'Sltj Sl j jr 1 j* **' ***' 

cJT .'yii- ’J >' *3 Jt* .V^Uju ÄiiSf ji iiri !*L»j <l if- <õi> Jy-»j 

ültij aIp <ii\ 41 1 Ui})' (/l/>w Hurairah RA herkata, 


“ Keberadaanku di sisi Rasulullah SAW tidaklah terganggu oleh 
kesibukan mengurus pertanian dan tidak pula perdagangan, 


sesungguhnya aku hanyalah menuntut dari Rasulullah SAW sesuap 
makanan yang diberikannya kepadaku atau satu kalimat yang 
diajarkannya kepadakuIbnu Ümar berkata, “Engkau adalah orang 
yang paling sering bersama Rasulullah SAW dan paling mengetahui 
hadits beliau SA W di antara kärni”). 


Vjg kaj/j j liy Jüü (sungguh kila telah menyia-nyiakan 

qirath-qirath yang sangat banyak) yakni karena tidak kontinyu dalam 
menghadiri prosesi pemakaman. Hai ini telah dijelaskan Imam 
Muslim dalam riwayatnya melalui jalur Ibnu Syihab dari Salim bin 
Abdullah bin Ümar, dia berkata, “Biasanya Ibnu Ümar menshalati 
jenazah laiu kembali, ketika sampai kepadanya hadits Abu Hurairah, 
beliau berkata...” Laiu disebutkan hadits selanjutnya. 


Pelaiaran vang dapat diambil 

1. Keistimewaan Abu Hurairah dalam hai hafalan. 

2. Sesungguhnya pengingkaran sebagian ulama atas sebagian yang 
lain telah ada sejak dahulu. 
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3. Orang alim boleh menyangsikan suatu perkara yang belum ia 
ketahui sebelumnya. 

4. Orang yang benar-benar hafal suatu riwayat tidak perlu 
menghiraukan bantahan orang yang tidak menghafalnya. 

5. Sikap para sahabat yang berusaha meneliti akurasi hadits Nabi 
SAW serta memeliharanya. 

6. Keutamaan Ibnu Ümar yang sangat antusias terhadap ilmu, serta 
rasa penyesalannya atas amalan yang luput darinya. 


Catatan 

Saya menemukan bahwa hadits di bab ini telah diriwayatkan 
oleh sepuluh orang sahabat selain Abu Hurairah dan Aisyah; yaitu 
hadits Tsauban yang disebutkan Imam Muslim, hadits Al Barra' dan 
Abdullah bin Mughaffal yang disebutkan An-Nasa'i, hadits Abu Sa’id 
yang disebutkan Imam Ahmad, dan hadits Ibnu Mas ud yang 
disebutkan Abu Awanah. Semua sanad hadits kelima sahabat ini 
adalah shahih. 

Kemudian terdapat juga dalam hadits Ubay bin Ka’ab yang 
disebutkan oleh Ibnu Majah, hadits Ibnu Abbas yang disebutkan Al 
Baihaqi, hadits Anas yang disebutkan Ath-Thabrani dalam kitab Al 
Ausath, hadits Watsilah bin Al Asqa’ yang disebutkan Ibnu Adi, 
hadits Hafshah yang disebutkan Humaid bin Zanjawaih dalam 
pembahasan tentang Fadha ’il Al A 'maal. tetapi sanad -nya lemah. 


58. Barangsiapa Menunggu Hingga Mayit Dimakamkan 


bt Jli :Jv5 & 4 Of ^)\ > 

** & jyj äjuüi j+ž ^ :jjLj 4^ y jy 
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Jj> :J li VOlLi jji\ C»j tüll »'jJ <5 jlS" J»sj 

s- s ' S ' ' ' 


1325. Dari Abdurrahman Al A’raj bahwa Abu Hurairah RA 
berkata, "Rasulullah SAW bersabda, ‘ Barangsiapa melayat jenazah 
hingga menshalatinya. maka baginya satu qirath: dan barangsiapa 
yang melayatnya hingga dimakamkan, maka baginya dua qirath ’. 
Dikatakan, 'Apakah yang dimaksud dua qirath?’ Beliau SAW 
bersabda, ‘ Seperti dua gunungyang besar 


Keterangan Hadits : 

(Barangsiapa menunggu hingga mayit dimakamkan). Ibnu Al 
Manayyar berkata, “Imam Bukhari tidak menyebutkan jawaban 
(kelengkapan) kata syarat ‘man' (barangsiapa) di judul bab. Hai itu 
mungkin karena merasa cukup dengan keterangan yang terdapat pada 
hadits yang disebutkannya, atau karena beliau tidak dapat menentukan 
apakah seseorang mendapatkan pahala bila hanya menunggu proses 
pemakaman selesai tanpa turut mengantarkan jenazah tersebut.” Dia 
melanjutkan. “Imam Bukhari sengaja menggunakan lafazh 
“menunggu” dan tidak menggunakan lafazh ‘ syahida ’ (melayat) 
seperti tercantum dalam hadits, untuk mengingatkan bahwa maksud 
kata ‘melayat’ adalah membantu keluarga mayit serta memberi 
pertolongan atas apa yang mereka butuhkan.” 

Menurut saya, bahwa Imam Bukhari sengaja menggunakan 
lafazh “menunggu” karena cakupannya yang lebih luas daripada 
lafazh “menyaksikan atau melayat”. Hai ini beliau lakukan untuk 
mensinyalir lafazh “ intizhar ” (menunggu) yang tercantum pada 
sebagian jalur periwayatan hadits tersebut, sekaligus sebagai tafsiran 
bagi lafazh “musyahadah". Lafazh “ intizhar ” (menunggu) tercantum 
dalam riwayat Ma’mar yang dikutip Imam Muslim, dan Imam 
Bukhari telah menyebutkan sanadnya tanpa mencantumkan lafazhnya. 
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Jalur yang sama tercantum pula di bab ini pada sebagian riwayat dari 
Imam Bukhari yang tidak sampai kepada kami. 


Catatan 


Imam Bukhari tidak menyebutkan lafazh yang dinukil oleh Abu 
Sa’id, seperti dinukil oleh Al Ismaili li $ Jt- 

J*- Ifl*' j* ji : J 1 * O* ** j-* **' Jj*"J J 1 * ^ :Jläi 

iii Iflt \#Lä jij iii l^lip 


(Bahwasanya ia bertanya kepada Abu Hurairah, "Apakah yang 
seharusnya (dilakukan) untuk jenazah? ” Abu Hurairah berkata, “Aku 
akan memberitahukan kepadamu apa yang disahdakan oleh 
Rasulullah SA W, dimana beliau bersabda, Barangsiapa 
mengantarkannya dari (tempat) keluarganya (si mayit) hingga 
menshalatinya, maka baginya salu qirath seperli bukit Uhud. Dan 
barangsiapa mengantarkannya hingga selesai proses pemakamannya , 
maka baginya dua qirath 



J*- (hingga ia menshalati). Al Kasymihani memberi 


tambahan, Oi (atasnva). Huruf “ laam ” pada kebanyakan riwayat 


berharakat fathah (Yushallaa). Sedangkan pada sebagian riwayat, 
huruf tersebut berharakat kasrah (Yushalli). Sementara dalam riwayat 
Al Baihaqi melalui jalur Muhammad bin AH Ash-Sha’igh dari Ahmad 
bin Syabib (guru Imam Bukhari dalam riwayat ini) dengan lafazh. J*- 

* 4 

(hingga menshalatinya ). Demikian pula yang terdapat 


dalam riway at Imam Muslim melalui Ibnu Wahab dari Yunus. 


Dalam riwayat ini tidak dijelaskan waktu permulaan 
mengantarkan jenazah. Penjelasan mengenai hai itu telah dijelaskan 
pada riwayat Abu Sa’id Al Maqburi dimana ia berkata, l$üi [g ( Dari 

(tempat) keluarganya)-, dan dalam riwayat Khabbab yang disebutkan 
Imam Muslim, ( Barangsiapa keluar mengantar 
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jenazah dari rumah (tempat) jenazah tersebut). Sedangkan dalam 
riwayat Imam Ahmad dari hadits Abu Sa’id Al Khudri disebutkan, 
(Laiu berjalan bersamanya sejak dari ( tempot ) 

keluarganya). 

Secara lahiriah, riwayat-riwayat ini memberi indikasi bahwa 
“qirath ” hanya didapatkan oleh mereka yang telah hadir sejak awal 
penyelenggaraan jenazah hingga selesai shalat. Pandangan seperti 
inilah yang dinyatakan secara tegas oleh Al Muhib Ath-Thabari serta 
ulama selain beliau. Menurutku, bahwa “ qirath ” didapat pula oleh 
mereka yang sempat shalat meski tidak hadir sejak awal pengurusan 
jenazah, sebab semua pekerjaan sebelum shalat hanya sebagai wasilah 
(sarana) menuju pelaksanaan shalat. Akan tetapi, “ qirath ” mereka 
yang hanya shalat tentu tidak sebanding dengan “ qirath ” orang yang 
telah hadir sejak awal laiu ikut menshalatinya. 

Adapun riwayat Imam Muslim dari Abu Shalih, dari Abu 
Hurairah, disebutkan dengan lafazh, o?-' ji* ( Ukuran paling 

kecil kedua qirath itu adalah seperti bukit Uhud), memberi asumsi 
bahwa ukuran qirath-qirath tersebut tidak sama. Dalam riwayat Abu 
Shalih yang dikutip oleh Imam Muslim disebutkan dengan lafazh, ji 

^ (Barangsiapa menshalati jenazah dan 

tidak mengantarkannya (mengurusnya) maka baginya satu qirath). 
Sementara dalam riwayat Nafi’ bin Jubair dari Abu Hurairah RA, 
yang dikutip Imam Ahmad, disebutkan, aü JUo jij ( Dan 

barangsiapa menshalatinya namun tidak ikut mengantarkan 
(mengurusnya). maka baginya satu qirath). Hai ini menunjukkkan 
bahwa qirath didapatkan pula oleh mereka yang hanya menshalatinya 
tanpa ikut mengurusnya. Hanya saja mungkin lafazh ittiba ' 
mengantarkan (mengurus) yang disebutkan pada riwayat-riwayat ini 
dipahami sebagai “mengantarkan” (pengurusan) setelah shalat 
jenazah, dan bukan sebelumnya. 
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Masalah selanjutnya, apakah persoalan seperti ini juga berlaku 
dalam qirath yang disiapkan untuk prosesi pemakaman? Masalah ini 
masih membutuhkan penelitian lebih lanjut. Imam An-Nawawi 
berkata dalam kitab Syarh Al Bukhari saat membahas hadits yang 
diriwayatkan melalui jalur Muhammad bin Sirin dari Abu Hurairah, 
pada pembahasan tentang iman, dengan lafazh; tfUJt äjür «_ji ‘ J » 

Jrtf j* y. ‘j* J*- fy* 01f'j j 


(Barangsiapa melayat jenazah seorang muslim dengan didasari iman 
dan mengharapkan pahala, serta telap berada di sana hingga shalat 
dan selesai pemakamannya, maka sesungguhnya ia kembali dengan 
membawa pahala dua qirath). Imam Nawawi berkata, “Konsekuensi 
dari persoalan ini adalah, sesungguhnya dua qirath hanya didapatkan 
oleh mereka yang tetap turut dalam pengurusan jenazah itu hingga 
selesai pemakaman. Apabila seseorang menshalati jenazah laiu pergi 
ke kubur sendirian dan menghadiri proses pemakaman, maka ia tidak 
mendapatkan selain satu qirath.” 


Akan tetapi dalam hadits tersebut tidak ada keterangan yang 
menunjukkan ke arah itu kecuali secara implisit. Apabila telah ada 
keterangan tekstual bahwa satu qirath didapatkan oleh mereka yang 
sekedar turut serta dalam proses pemakaman, maka ini seharusnya 
lebih dikedepankan. Dengan demikian, perlu dipahami bahwa ukuran 
qirath bagi orang yang hanya hadir saat pemakaman dengan orang 
yang turut bersama mayit sejak dari tempatnya tidaklah sama. Adapun 
orang-orang yang tidak sependapat dengan ini menempatkan hadits- 
hadits tersebut dalam lingkup “mutlak” dan “muqayyad”. Hanya saja 
indikasi semua hadits tersebut bahwa orang yang hanya sekedar 
melayat tanpa menshalati dan tidak menghadiri pemakaman. maka 
tidak ada qirath baginya kecuali berdasarkan riwayat yang telah kami 
sebutkan terdahulu dari Ibnu Aqil. Akan tetapi hadits yang telah kami 
sebutkan dari Al Bara' mengenai hai itu sangat lemah. Adapun 
pembatasan dengan “iman” dan permohonan pahala menjadi suatu 
kemestian. karena suatu amalan yang diberi ganjaran pahala 
mengharuskan adanya niat ikhlas karena Allah SWT. Dari sini, maka 
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seseorang yang melakukannya sekedar membalas atau menanam budi 
semata tidak mendapatkan pahala tersebut. 


dÜsijJ aü (maka baginya dua qirath). Secara lahiriah kedua 


qirath ini tidak termasuk qirath karena shalat, dan ini adalah makna 
lahir dari konteks mayoritas riwayat. Demikianlah yang ditegaskan 
oleh sebagian ulama mutaqaddimin (terdahulu) dan dinukil oleh Ibnu 
At-Tin dari Al Qadhi Abu Al Walid. Akan tetapi konteks riwayat Ibnu 
Sirin tidak selaras dengan hai tersebut, dimana secara tegas dia 
menyatakan bahwa yang didapatkan karena menshalati dan 
memakamkan hanya dua qirath. Demikian pula dengan riwayat 
Khabbab yang disebutkan Imam Muslim dengan lafazh, £* j* 


* 0 O * * 9*9 ' , ',9 > , 9* e 

Ji» )e \jj JT tyrl JA d OlS" J*- fyJ ^ °j* i'j&r 

* ■* * - * * ' ' ' * 

X 9' 

aJ ülT £*•j ,*j JLe (Barangsiapa melayat jenazah dimulai 


dari rumah jenazah, kemudian mengantarkan hingga dikuburkan, 
maka baginya pahala dua qirath. Sedap qirath sama dengan bukit 
Uhud. Barangsiapa menshalatinya kemudian kembali, maka baginya 
satu qirath). Demikian pula riwayat Asy-Sya’bi dari Abu Hurairah 
yang disebutkan oleh An-Nasa'i, dan riwayat Naff bin Jubair. 


Menurut Imam Nawawi, riwayat Ibnu Sirin sangat tegas 
menyatakan bahwa seluruh pahala hanya dua qirath; dan makna 
riwayat Al A’raj berdasarkan keterangan ini bahwa baginya dua 
qirath, yakni ditambah lagi dengan yang pertama. Hai ini sama dengan 
hadits, “ Barangsiapa shalat lsya' berjamaah, maka seakan-akan ia 
shalat seperdua malam, dan barangsiapa shalat Subuh, secara 
berjamaah, maka seakan-akan ia shalat malam sepenuhnya." Yakni, 
shalat Subuh ditambah shalat lsya' secara beijamaah. 

jšäi {hingga dikuburkan). Secara zhahir, qirath itu didapat 

tergantung pada selesainya pemakaman, menurut pendapat paling kuat 
dalam madzhab SyafTi dan lainnya. Namun ada juga yang 
berpendapat bahwa pahala tersebut telah didapatkan, yakni sekedar 
jenazah telah diletakkan di liang lahat. Ada pula yang mengatakan 
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bahwa hai itu didapatkan apabila penimbunan telah selesai sebelum 
dipadatkan. Masing-masing mempunyai riwayat-riwayat yang 
mendukungnya. Tapi pendapat pertama menjadi lebih kuat, karena 
memuat keterangan yang lebih dari pendapat lainnya. Dalam riwayat 
Imam Muslim dari jalur Ma’mar disebutkan, IfU Jj- (Hingga 

selesai darinya). Sedangkan pada riwayat yang lain dari beliau 
disebutkan, -tkül ^ J*- (Hingga diletakkan di Hang kubur 

[lahat]). Demikian pula yang dinukil oleh Imam Muslim dalam 
riwayat Abu Hazim dengan lafazh; ^ J*- (Hingga 

diletakkan di kubur), sementara dalam riwayat Ibnu Sirin dan Asy- 
Sya’bi dikatakan, J* (Hingga selesai darinya). Laiu dalam 

riwayat Abu Muzahim yang dikutip oleh Imam Ahmad dikatakan, 
lAjCai ^ail (Hingga selesai pekerjaannya), dan dalam riwayat Abu 
Salamah yang dikutip At-Tirmidzi, i s* aAi (Hingga selesai 

penimbunannya). Sedangkan dalam riwayat Ibnu lyadh yang dikutip 
oleh Abu Awanah, 0 * J*- (Hingga diratakan tanah di 

atasnya) Riwayat terakhir ini merupakan riwayat yang memberi 
keterangan paling jelas dalam masalah itu, namun ada kemungkinan 
pahala satu qirath itu telah didapatkan pada semua kondisi yang 
disebutkan pada riwayat-riwayat tädi, akan tetapi kualitasnya berbeda- 
beda sebagaimana yang diterangkan. 

õllelt Uj JJ (dikatakan, “Apakah dua qirath itu?”). Dalam 

riwayat di atas tidak dijelaskan orang yang mengucapkan perkataan 
ini dan juga orang yang diajak bicara. Namun mengenai masalah 
kedua telah diterangkan Imam Muslim dalam riwayatnya dari Al 
A’raj, dimana ia berkata, “ Dikatakan, ‘Dan apakah dua qirath itu, 
wahai Rasulullah ?”’ Dalam riwayat Muslim dari hadits Tsauban 
dikatakan, “ Rasulullah SA W ditanya tenlang dua qirath 

Adapun orang yang mengajukan pertanyaan telah dijelaskan 
oleh Abu Awanah dalam riwayatnya dari Abu Muzahim. dari Abu 
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Hurairah, dengan lafazh; “Aku berkata, 'Dan apakah dua qirath itu, 
wahai Rasulullah SAW ?”’ Laiu disebutkan dalam riwayat Muslim 
bahwa Abu Hazim juga bertanya kepada Abu Hurairah mengenai hai 
itu. 


> o 

J* (seperti dua gunung yang besar). Dalam 

" ' ' ' > > o 

riwayat Ibnu Sirin serta selainnya disebutkan, Ji* (Seperti bukil 

Uhud). Dalam riwayat Al Walid bin Abdurrahman yang dikutip oleh 
Ibnu Abi Syaibah disebutkan, ai-f Jdr ji* (Satu qirath sama 

seperti bukit Uhud). Demikian pula yang tercantum dalam hadits 
Tsauban yang diriwayatkan Imam Muslim, dan hadits Al Bara' yang 
diriwayatkan An-Nasa'i, serta hadits Abu Sa’id yang diriwayatkan 
Imam Ahmad. Dalam riwayat An-Nasa'i yang diriwayatkan melalui 
jalur Asy-Sya’bi disebutkan, j* /rSl> j* iü 

j&-\ (Maka baginya dua qirath pahala, sedap satu qirath lebih besar 

* 

dari bukit Uhud). 


Dalam 

disebutkan. 


riwayat Abu Shalih yang dikutip Imam Muslim 
Jb-i jL (Yang paling kecil dari keduanya sama 


seperti bukit Uhud). Sedangkan dalam 
disebutkan oleh Ibnu Majah dikatakan, 


riwayat Ubay bin Ka’ab yang 
üi j&-\ ja J (Satu 


qirath lebih besar dari bukit Uhud ini), seakan-akan beliau menunjuk 
ke bukit Uhud ketika menceritakan hadits ini. 


Dalam hadits Watsilah yang diriwayatkan oleh Ibnu Adi 
disebutkan, a*-' Ji*- ja JÜ! y<j> ^ j* ii 


(Dituliskan untuknya dua qirath pahala, yang paling ringan di antara 
keduanya dalam timbangan pada hari kiamat adalah lebih berat dari 
bukit Uhud). Riwayat ini memberi keterangan akan makna 
perumpamaan dengan bukit Uhud, dan bahwasanya yang dimaksud 
dengannya adalah timbangan pahala yang didapat karena perbuatan 
tersebut. 
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Pelajaran vang dapat diambii 

1. Anjuran untuk melayat jenazah. 

2. Melaksanakan pekerjaan yang berhubungan dengan proses 
pemakamannya. 

3. Anjuran untuk beramai-ramai dalam mengurus jenazah. 

4. Besamya karunia Allah SWT serta kemuliaan dari-Nya atas 
seorang muslim, dimana Allah SWT memperbanyak pahala 
kepada orang yang mengurus seorang muslim yang telah 
meninggal dunia. 

5. Penetapan kadar amalan dengan timbangan, baik untuk 
menyederhanakannya supaya mudah dipahami atau bisa juga 
sebagaimana hakikatnya. 


59. Anak-Anak Shalat Jenazah Bersama Orang-orang (Dewasa) 


J y*J j" ^ J J* 

<d!( Jj j ji' Jü jl- jii 'ji :tyui 

' 

.IgJp L iLai :U 


1326. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, “Rasulullah SAW 
mendatangi satu kuburan, maka mereka berkata. *Laki-laki ini 
dikuburkan -atau wanita ini dikuburkan- tädi malanr.” Ibnu Abbas 
RA berkata, “Maka kami membuat shaf di belakangnya, kemudian 
beliau SAW menshalatinya.” 


Keterangan Hadits . 

(Bab anak-anak shalat jenazah bersama orang-orang 
(dewasa)). Dalam bab ini Imam Bukhari menyebutkan hadits Ibnu 
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Abbas RA tentang perbuatan Nabi SAW yang shalat jenazah di 
kuburan. sebagaimana yang dijelaskan pada tiga bab sebelumnya. 

Ibnu Rasyid berkata, “Maksud Imam Bukhari pada tiga bab 
yang laiu adalah untuk menjelaskan posisi anak-anak bila shalat 
jenazah bersama orang dewasa, dimana mereka berdiri sejajar dengan 
orang dewasa tanpa harus mundur ke belakang, berdasarkan 
perkataannya, ‘Dan berada di antara mereka'. Sedangkan pada bab 
ini, beliau hendak menjelaskan tentang disyariatkannya bagi anak- 
anak untuk shalat jenazah. Meskipun persoalan kedua ini secara 
implisit terkandung dalam persoalan pertama, namun Imam Bukhari 
ingin menyebutkannya secara spesifik. Kemudian beliau 
mengakhirkan bab ini setelah bab tentang keutamaan mengantarkan 
jenazah. untuk menjelaskan bahwa anak-anak masuk pula dalam 
cakupan sabdanya, ' Barangsiapa mengantarkan jenazah...' 


60. Shalat Jenazah di Mushalla dan Masjid 


a lip JLp aLi :Ju aIp ÜÜi j ^J\ 

0 sO ' ' ' ' ' * # ^ ^ ® ^ 

\ j ,* J lü <U3 ob ^ jt-Lwj 


1327. Dari Abu Hurairah RA. dia berkata, “Rasulullah SAW 
mengabarkan kepada kami berita kematian Najasyi, pemimpin 
Habasyah, pada hari ia meninggal dunia. Beliau SAW bersabda, 
‘Mohonkanlah ampunan untuk saudara kalian'." 


\ ^ *1. ** ' ' * .d *. f * ?. 9 * 9 s 

aJ) 1 üj •Jli aÜI 0 jij ■* y* di -»■»)' {j, 

.i csj aIÜp JLüu ^ lx* 'pLj 4^ 
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1328. Dari Sa’id bin Musayyab bahwa Abu Hurairah RA 
berkata, “Sesungguhnya Nabi SAW mengatur mereka dalam shaf di 
mushalla, laiu beliau bertakbir untuk [jenazah] Najasyi sebanyak 
empat kali.” 


\ £ £ fi r. ..V * * ''i , s> . f+ i * . * '' * ° 111 ° ^ 

A»l <-)' j**- J>. A-P Jp 

* / ^ ^ ^ / 

j* C j il* >6 c® 5»>0 ^ } 4* 

^ / / »* ' # ^ •" 

a d ® * 

-tlP 


1329. Dari Abdullah bin ümar RA. bahwa orang-orang Yahudi 
datang kepada Nabi SAW dengan membawa seorang laki-laki dan 
seorang wanita di antara mereka yang keduanya telah berzina. Maka, 
Nabi SAW memerintahkan agar keduanya dirajam dekat dengan 
tempat (pelaksanaan shalat) jenazah di samping masjid. 


Keterangan Hadits : 

(Bab shalat jenazah di mushalla dan masjid). Ibnu Rasyid 
berkata, “Imam Bukhari tidak menyinggung apakah mayit di mushalla 
atau tidak, karena orang yang dishalati pada hadits di atas tidak berada 
di tempat. Laiu beliau menyamakan antara hukum mushalla dengan 
masjid berdasarkan dalil yang telah dijelaskan dalam pembahasan 
tentang idain (dua hari raya) dan haid dari hadits Ummu Athiyah RA, 
(Dan wanita-wanita haid menjauhi mushalla). 

Dalam masalah ini mushalla memiliki hukum yang sama dengan 
masjid.” 

Kemudian Imam Bukhari menyebutkan hadits Ibnu Ümar 
tentang hukuman rajam bagi sepasang orang Yahudi yang berzina, 
yang akan dijelaskan secara mendetail dalam pembahasan tentang 
hudud (hukuman). 
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Ibnu Baththal meriwayatkan dari Ibnu Habib bahwa mushalla 
tempat shalat jenazah di Madinah bersambung dengan masjid Nabi 
SAW dari arah timur. Jika ini benar, maka inilah yang dimaksud. 
Namun bila tidak, maka kemungkinan yang dimaksud dengan masjid 
di sini adalah mushalla yang biasa digunakan untuk shalat Id (hari 
raya) serta shalat Istisqa' (minta hujan), karena di samping masjid 
Nabi SAW tidak ada tempat yang mungkin dipakai untuk 
melaksanakan hukuman rajam. Dalam kisah Ma’iz disebutkan, oUÜrA 

(Maka kami merajamnya di mushalla). 

Hadits Ibnu Ümar ini menerangkan adanya tempat khusus untuk 
shalat jenazah. Oleh karena itu, dilaksanakannya sebagian shalat 
jenazah di masjid adalah karena sebab tertentu atau untuk menjelaskan 
kebolehannya. 

Hadits Ibnu Ümar di bab ini adalah sebagai dalil disyariatkannya 
shalat jenazah di masjid. Hai ini didukung oleh hadits Aisyah RA 
yang diriwayatkan Imam Muslim dan merupakan pendapat jumhur 



(Rasulullah SA W tidak menshalati Suhail bin Baidha' kecuali di 
masjid). Sementara Imam Malik berkata, “Saya tidak 
menganjurkannya.” Sedangkan Ibnu Abi Dzi’b dan Abu Hanifah 
memakruhkan hai tersebut, demikian juga dengan semua orang yang 
berpendapat bahwa mayit adalah najis. Adapun orang yang 
mengatakan bahwa mayit adalah suci, mereka memakruhkannya 
karena khawatir akan mencemari masjid. Mereka memahami hadits 
tentang perbuatan Nabi SAW yang menshalati Suhail di masjid, 
bahwa jenazah Suhail berada di luar masjid, sedangkan orang-orang 
yang menshalatinya berada di dalamnya. 

Akan tetapi argumentasi mereka perlu dicermati lebih lanjut, 
sebab Aisyah berdalil dengan hadits ini untuk menjawab kritikan dari 
sebagian orang atas sikapnya yang memerintahkan agar jenazah Sa'ad 
dilewatkan di depan kamarnya agar beliau dapat menshalatinya. 
Sebagian mereka yang memakruhkan untuk menshalati jenazah di 
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masjid berhujjah dengan praktik yang ada, sebab sebagian mereka 
yang mengingkari perbuatan Aisyah adalah sahabat. Tapi aiasan 
mereka dibantah bahwa ketika Aisyah mengemukakan alasannya, 
maka mereka pun menerimanya, hai ini menunjukkan bahwa Aisyah 
RA ingat apa-apa yang dilupakan oleh para pengkritiknya. 


Ibnu Abi Syaibah dan lainnya meriwayatkan, jjz õ? 

^ š** fj* ''~dr e (Sesungguhnya Ümar 

' ' ' - * ^ * 


menshalati Abu Bakar di masjid, dan Shuhaib juga menshalati Ümar 
di masjid). Dalam riwayat lain ditambahkan, ^ 

e 

ab*j (Dan jenazah diletakkan dalam masjid di de pan mimbar). 
Hai ini menunjukkan adanya ijma’ mengenai bolehnya hai itu. 


61. Tidak Disukai Menjadikan Masjid di Atas Kuburan 


• Aj\ja\ Aü! lp jj jlSJ\ JJ jU>Jl Ob UJ_J 

^ ✓ 

\jXa3 Ca Ji Sl' : Jjij IcC~*i j pd 1 4Ü- a Ji 

4° * ' 0 1 " ^ r,° >?: 


Ketika Al Hasan bin Al Hasan bin Ali RA meninggal, maka 
istrinya mendirikan kubah di atas kuburnya selama satu tahun. Laiu 
kubah itu dibongkar. maka mereka mendengar suara berseru, 
“Sungguh, apakah mereka telah menemukan apa yang hilang dari 
mereka!” Suara yang lain menjawab, “Bahkan mereka putus asa, laiu 
mereka pun kembali.” 
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1330. Dari Aisyah RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda saat 
sakit yang membawa kematiannya, “ Semoga Allah melaknal orang- 
orang Yahudi dan Nasrani, mereka menjadikan kubur-kubur para 
Nabi mereka sebagai masjid. ” Beliau (Aisyah) berkata, “Kalau bukan 
karena hai tersebut, niscaya mereka akan menampakkan kuburnya, 
hanya saja aku khawatir akan dijadikan masjid.” 


Keterangan Hadits : 

(Bab tidak disukai menjadikan masjid di alas kuburan). Setelah 
sembilan bab kemudian, Imam Bukhari akan menyebutkan satu bab 
dengan j udul “Membangun Masjid di Atas Kuburan”. Ibnu Rasyid 
berkata, "Menjadikan lebih luas cakupannya daripada membangun. 
Oleh sebab itu, masing-masing ditempatkan pada bab tersendiri. 
Lafazh Imam Bukhari pada judul bab memberi asumsi, bahwa 
sebagian menjadikan masjid di atas kuburan bukan perkara yang tidak 
disukai. Seakan-akan beliau membedakan antara keadaan dimana 
tindakan tersebut berdampak mafsadat (kerusakan) dan yang tidak.” 

Oli l!Üj (ketika Al Hasan bin Al Hasan 

meninggal dunia). Dia termasuk orang yang namanya sama dengan 
nama bapaknya. Dia wafat pada tahun 90 H, dan tergolong orang 
tsiqah di kalangan tabi’in, dimana haditsnya telah dikutip oleh An- 
Nasa'i. Dia juga memiliki anak laki-laki yang bernama Al Hasan. 
Dengan demikian, nama ini dimiliki oleh tiga orang dalam satu 
deretan. Adapun nama istrinya yang disitir dalam hadits di atas adalah 
Fathimah binti Al Husain, yakni putri pamannya. 
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äläJi (Kubah ), yakni kemah. Dalam riwayat lain disebutkan 

dengan lafazh “ Fusthaath ”, sebagaimana telah kärni sebutkan dalam 
juz ke-16 hadits Al Husain bin Ismail bin Abdullah Al Muhamili. 
Dalam kitab Ibnu Abi Dunya tentang kubur, melalui jalur Al 
Mughirah bin Miqsam disebutkan, dia berkata, oti lil 

XXX c*ii3lš itlkli tji 'Js- a\'y\ ( Ketika Al Hasan bin Al 

Hasun meninggal dunia, istrinya mendirikan fusthaath di alas 
kuburnya, laiu ia tinggal di sana selama satu tahun). Selanjutnya 
disebutkan seperti hadits di atas. 

Adapun kesesuaian atsar ini dengan hadits bab adalah; bahwa 
orang yang tinggal di dalam fusthaath (kemah) tidak mungkin jika 
tidak shalat di sana, konsekuensinya ini adalah menjadikan masjid di 
sisi kuburan. Mungkin saja kuburannya berada di arah kiblat, sehingga 
tingkat kemakruhannva semakin bertambah. Ibnu Al Manayyar 
berkata, “Sesungguhnya didirikannya kemah di tempat itu hanya 
untuk merasakan kedekatan dengan mayit dan menyenangkan jiwa 
serta membayangkan kebersamaan di masa-masa yang indah, 
sebagaimana seseorang mengobati duka dengan menatapi puing-puing 
perkampungan yang telah hancur serta rumah-rumah yang telah 
runtuh. Laiu datang kepada mereka peringatan melalui dua suara 
tentang buruknya apa yang mereka lakukan. Seakan-akan kedua suara 
itu berasal dari malaikat atau jin yang mukmin. Hanya saja Imam 
Bukhari menyebutkan hai ini karena sesuai dengan dalil-dalil syariat.” 

afi ( niscaya akan kutampakkan kuburnya ), yakni kuburan 

Nabi SAW akan ditampakkan tanpa ditutupi dengan sesuatu. 
Maksudnya, beliau dikuburkan di luar rumahnya. Perkataan ini 
diucapkan oleh Aisyah RA sebelum adanya perluasan Masjid Nabawi. 
Ketika terjadi perluasan, maka kamar beliau dijadikan dalam bentuk 
segitiga, supaya tidak ada orang yang dapat shalat dengan menghadap 
kiblat sekaligus menghadap kuburan beliau SAW. 
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Jj (hanya saja sesungguhnya aku khawalir). Adapun 

yang tercantum dalam riwayat Abu Awanah dari Hilal —seperti akan 
disebutkan di bagian akhir pembahasan tentang jana'iz— adalah. Jj 

j' ^ (Hanya saja sesungguhnya ia khawalir ai au 

dikhawatirkan), yakni terdapat keraguan mana yang benar di antara 
keduanya. Namun dalam riwayat Muslim disebutkan dengan lafazh; 
iii 'Jj (Hanya saja sesungguhnya dikhawatirkan ), tanpa ada 

keraguan. 

Dalam riwayat di bab ini terdapat indikasi bahwa Aisyah yang 
melarang dikeluarkannya kuburan beliau SAW, sementara riwayat 
dengan lafazh “dikhawatirkan” ditafsirkan di bawah konteks riwayat 
tädi. Seakan-akan yang beliau maksudkan adalah dirinya sendiri serta 
orang-orang yang sependapat dengannya. Hai itu memberi asumsi 
bahwa mereka melakukannya berdasarkan ijtihad. Berbeda dengan 
riwayat yang berbunyi, “ Hanya saja sesungguhnya aku khawalir ”, 
dimana konsekuensinya bahwa Nabi SAW memerintahkannya kepada 
mereka. 

Faidah matan hadits ini telah diterangkan pada pembahasan 
mengenai masjid, tepatnya pada bab “Apakah Kuburan Kaum 
Musyrikin Dibongkar”. 

Menurut Al Karmani, hadits ini menunjukkan larangan 
menjadikan kuburan sebagai masjid, sedangkan indikasi judul bab 
adalah menjadikan masjid di atas kuburan, dimana keduanya 
mempunyai indikasi yang berbeda. Perkataan Al Karmani ini 
ditanggapi, bahwa antara hadits dan judul bab memiliki kaitan yang 
erat meski indikasinya berbeda. 
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62. Menshalati Wanitayang Meninggal dalam Keadaan Nifas 
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1331. Dari Samurah bin Jundab RA, dia berkata, “Aku berada di 
belakang Nabi SAW saat menshalati seorang wanita yang meninggal 
pada waktu nifasnya. maka beliau SAW berdiri di bagian tengahnya.” 


Keterangan lladits : 

(Bab menshalati wanita yang meninggal dalam keadaan nifas). 
Dalam salah satu naskah disebutkan “karena”, yakni pada masa nifas 
atau sebab nifas. Makna pertama mempunyai cakupan yang lebih luas, 
yang mencakup orang yang meninggal karena nifas (melahirkan) dan 
sebab yang lain. Namun makna kedua lebih sesuai dengan konteks 
bab, karena pada sebagian jalur periwayatan disebutkan bahwa wanita 
itu meninggal dalam keadaan hamil, sebagaimana dijelaskan dalam 
pembahasan tentang haid. 

Menurut Ibu Al Manayyar, maksud judul bab ini adalah meskipun 
wanita yang meninggal dalam keadaan nifas dan digolongkan sebagai 
syuhada, namun tetap disyariatkan untuk dishalati, berbeda dengan orang 
yang mati syahid di medan pertempuran. 


63. Posisi (Imam) Saat Menshalati Jenazah Wanita dan Jenazah 

Laki-laki 
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1332. Dari Samurah bin Jundab RA, dia berkata, “Aku shalat di 
belakang Nabi SAW saat menshalati seorang wanita yang meninggal 
dalam nifasnya, maka Nabi SAW menshalatinya [dan berdiri] di 
tengahnya.” 


Keterangan Hadits : 

Dalam bab ini, Imam Bukhari menyebutkan hadits Samurah 
tentang syariat menshalati [jenazah] wanita dari jalur lain, dari Husain 
Al Mu’allim. Adapun keberadaan wanita tersebut yang meninggal 
dalam keadaan nifas tidak mempunyai pengaruh menurut hukum. 
Sedangkan keberadaannya sebagai wanita ada kemungkinan memberi 
pengaruh hukum, karena posisi imam yang berdiri di bagian 
tengahnya adalah untuk menutupinya, dimana hai itu diperlukan 
baginya, berbeda dengan kaum laki-laki. Namun ada pula 
kemungkinan keadaan itu tidak memberi pengaruh hukum. 
Sesungguhnya perbuatan Nabi SAW yang berdiri di bagian tengah 
jenazah wanita adalah sebelum dibuatkan usungan. Adapun setelah 
dibuatkan usungan, maka tujuan untuk menutupinya telah tercapai. 

Berdasarkan hai ini, maka Imam Bukhari menyebutkan j udul 
bab dalam bentuk pertanyaan, untuk menjelaskan tidak adanya 
perbedaan antara laki-laki dan wanita. Laiu beliau mensinyalir 
kelemahan riwayat yang dikutip oleh Abu Daud dan Tirmidzi dari 
jalur Abu Ghalib dari Anas bin Malik, bahwa beliau menshalati 
seorang laki-laki dan berdiri di bagian kepalanya, laiu beliau 
menshalati seorang wanita dan berdiri di bagian pinggulnya. Al Alla' 
bin Ziyad berkata, “Apakah demikian yang dilakukan oleh Rasulullah 
SAW?” Beliau menjawab, “Benar.” 25 


Imam Ahmad dan Ibnu Majah meriwayatkan dengan sanad jayyid [baik], dimana lafazh riwayat 
keduanya serta lafazh riwayat Imam Tirmidzi adalah. “Di bagian kepala laki-laki dan di bagian 
tengah wanita". ini adalah hujjah yang membedakan posisi imam saat menshalati jenazah laki-laki 
dan jenazah wanita; yaitu berdiri di bagian kepala saat menshalati jenazah laki-laki. dan berdiri di 
bagian tengah saat menshalati jenazah wanita, sebagiamana yang disebutkan dalam hadits. 
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Ibnu Rasyid meriwayatkan pendapat dari Ibnu Al Murabith 
bahwa keberadaan waiiita tersebut yang sedang haid merupakan Ulul 
(sebab) yang sesuai sehingga dishalati di bagian tengahnya, karena 
posisi ini menghadap langsung pada janinnya agar ia mendapatkan 
berkah doa. Namun pendapat ini ditanggapi bahwa janin sama seperti 
anggota tubuhnya. Di samping itu, janin tersebut tidak pula dishalati 
secara tersendiri apabila keluar karena keguguran. 26 Maka, lebih 
utama lagi apabila masih berada dalam perut ibunya untuk tidak 
menjadi tujuan shalat. 


Catatan 

Hammad bin Zaid meriwayatkan dari Atha' bin As-Sa'ib bahwa 
Abdullah bin Ma’qil bin Muqrin ketika dihadapkan kepadanya 
jenazah seorang laki-laki dan jenazah seorang wanita, maka beliau 
terlebih dahulu menshalati jenazah laki-laki laiu menshalati jenazah 
wanita. Riwayat ini dikutip oleh Ibnu Syahin, namun sanadnya 
maqthu ’ (terputus), sebab Abdullah adalah seorang tabrin. 


64. Bertakbir Empat Kali Dalam Shalat Jenazah 
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Pendapat yang menyatakan bahwa janin yang keluar karena keguguran tidak dishalati adalah 
pendapat yang lemah. Yang benar adalah disyariatkannya untuk menshalati janin yang keluar setelah 
ditiupkannya rull dan dihukumi sebagai muslim, sebab ia adalah mayit muslim, maka disyariatkan 
untuk dishalati sebagaimana halnya orang-orang muslim lainnya yang meninggal. Di samping itu, 
berdasarkan riwayat imam Ahmad, Abu Daud, Tirmidzi dan An-Nasai dari Al Mughirah bin 
Syu’bah dengan sanad hasan bahwa Nabi SAW bersabda, öyäiJb Zi i- jfWi hžlhj 

(Dan janin yang gugur dishalati, dan didoakan bagi kedua orang tuanya ampunan serla 

rahmat). 
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Humaid berkata, “Anas RA shalat mengimami kami, maka 
beliau bertakbir tiga kali kemudian salam. Laiu dikatakan kepadanya 
(hai itu), maka dia (kembali) menghadap kiblat laiu bertakbir yang 
keempat, kemudian salam.” 


jUfc liuas J\ ‘V 
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1333. Dari Abu Hurairah RA, bahwa Rasulullah SAW 
mengumumkan berita kematian Najasyi pada hari kematiannya. Laiu 
beliau keluar beserta mereka ke mushalla, dan mengatur mereka 
dalam shaf kemudian bertakbir empat kali. 
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1334. Diriwayatkan dari Jabir RA bahwa Nabi SAW menshalati 
Ashhamah Najasyi, laiu beliau bertakbir empat kali. 

Yazid bin Harun dan Abd Shamad meriwayatkan dari Sai im 
(dengan), “Ashhamah”. Laiu riwayat serupa dinukil pula oleh Abd 
Shamad. 


Keterangan Hadits : 

Ibnu Al Manayyar mengatakan, Imam Bukhari mengisyaratkan 
dengan judul bab ini bahwa takbir [dalam shalat jenazah] tidak lebih 
dari empat kali. Oleh sebab itu, beliau tidak menyebutkan judul lain 
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untuk hadits ini dan tidak pula menyebutkan hadits yang lainnya di 
bab ini. Sementara ulama salaf telah berbeda pendapat mengenai hai 
itu. Imam Muslim meriwayatkan dari Zaid bin Arqam bahwa dia 
bertakbir lima kali, dan dia menisbatkannya langsung kepada Nabi 
SAW. Laiu Ibnu Mundzir dari Ibnu Mas’ud meriwayatkan bahwa ia 
menshalati jenazah seorang laki-laki dari bani Äsad, laiu ia bertakbir 
lima kali. Kemudian Ibnu Mundzir serta ulama lainnya juga 
meriwayatkan dari Ali bahwa dia biasa menshalati jenazah orang yang 
ikut perang Badar dengan enam kali takbir, dan menshalati orang yang 
meninggal di antara sahabat dengan lima kali takbir, serta menshalati 
orang-orang [biasa] yang meninggal dengan empat kali takbir. 

Telah diriwayatkan melalui sanad shahih dari Abu Ma’bad, dia 
berkata, “Aku shalat di belakang Ibnu Abbas untuk menshalati 
jenazah, laiu beliau bertakbir tiga kali.” Dalam hai ini kami akan 
menyebutkan perbedaan pandangan dari Anas. 


Ibnu Al Mundzir berkata, “Kebanyakan ulama berpendapat 
bahwa jumlah takbir dalam shalat jenazah adalah empat kali, namun 
di sana ada beberapa pendapat yang lain.” Selanjutnya beliau 
menyebutkan pendapat-pendapat yang telah dipaparkan. Laiu beliau 
melanjutkan. “Bakar bin Abdullah Al Muzani berpendapat bahwa 
jumlah takbir dalam shalat jenazah tidak boleh kurang dari tiga kali 
dan tidak boleh lebih dari tujuh kali.” Sementara Imam Ahmad 
mengemukakan pendapat serupa, namun beliau berkata, “Tidak boleh 
kurang dari empat kali.” Ibnu Mas’ud berkata, “Seseorang bertakbir 
sesuai jumlah takbir yang dilakukan imam.” Laiu beliau mengatakan, 
“Adapun pendapat yang kami pilih adalah pendapat yang dinukil dari 
Ümar.” Kemudian beliau menyebutkan riwayat tersebut dengan sanad 
shahih hingga Sa’id bin Al Musayyab, dia berkata, j' otS" 


J* 1 (Dahulu takbir pada shalat jenazah 

empat dan lima kali, laiu Ümar mengumpulkan [menyatukan] 
manusia untuk melakukan takbir empat kali). 
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Al Baihaqi meriwayatkan dengan sanad hasart hingga Abu 
Wa'il, dia berkata, 4^ Äi Jl* 411 J'4-3 *4* ^ 

SlCaJt J^klf it*T)lj 4-) (Mereka dahulu 


pada masa Rasulullah SAW biasa bertakbir (saal shalal jenazah) 
tujuh, enam, lima dan empat kali, maka Ümar menyatukan manusia 
untuk bertakbir empat kali, panjangnya sama dengan shalat pada 
umumnya). 


allalt 4 J-i* (*i«i jU üÜJ Üp 4il ^-Jl & ,^11» 4^" 

(J- ^ £ jjU (Da« Humaid berkata, “Anas shalat mengimami 


kami —pat/ö shalal jenazah — /wa£a /ö bertakbir tiga kali kemudian 
salam. Keti ka dikatakan kepadanya, beliau menghadap kiblal laiu 
takbir yang keempat kemudian salam. ”). Aku tidak menemukan sanad 
maushul (bersambung) bagi riwayat ini dari jalur Humaid. Sementara 
Abdurrazzaq meriwayatkan dari Ma’mar, dari Qatadah, dari Anas; 


:JläŠ üStö *li»! ® j**" k' ;l^5üi tLrfÜ LjjLah *j liStö jS 41 

üii^Ji JŠÄ SyLeš SjiLp (bahwa ia melakukan takbir shalat jenazah 


sebanyak tiga kali, kemudian ia berbalik karena lupa. Maka mereka 
berkata, “Wahai Abu Hamzah, sesungguhnya engkau bertakbir hanya 
tiga kali! ” Beliau berkata, “Aturlah shaf kalian! ” Maka mereka pun 
mengatur shaf, dan beliau melakukan takbir yang keempat.). Telah 
diriwayatkan pula bahwa beliau pernah bertakbir hanya tiga kali saat 
shalat jenazah. 


Ibnu Abi Syaibah berkata, “Mu’adz bin Abi Mu’adz 
menceritakan kepada kami dari Imran bin Hudair, ia berkata, ‘Aku 
shalat jenazah bersama Anas bin Malik, laiu beliau bertakbir tiga kali 
tanpa menambahnya’.” 

Ibnu Mundzir meriwayatkan melalui jalur Hammad bin Salamah 
dari Yahya bin Abi Ishaq, dia berkata, “Dikatakan kepada Anas, 
‘Sesungguhnya si fulan melakukan takbir shalat jenazah sebanyak tiga 
kali’. Maka beliau berkata, ‘Bukankah takbir saat shalat jenazah hanya 
tiga kali?”’ 
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Al Mughlathai berkata, “Salah satu dari dua versi riwayat Anas 
mengalami kekeliruan." Saya (Ibnu Hajar) katakan; bahkan terdapat 
kemungkinan untuk memadukan antara riwayat-riwayat yang 
memiliki versi yang berbeda dari Anas, baik dengan mengatakan 
bahwa beliau berpendapat takbir tiga kali diperbolehkan namun empat 
kali lebih sempuma, atau takbir tiga kali itu tanpa menyertakan takbir 
pertama, karena takbir pertama adalah pembukaan shalat. Seperti yang 
telah disebutkan pada bab “Sunah shalat jenazah" melalui jalur Ibnu 
Aliyah dari Yahya bin Abi Ishaq bahwa Anas berkata, “ Bukankah 
takbir itu tiga kali?" Dikatakan kepadanya, “Wahai Abu Hamzah, 
takbir shalat jenazah empat kali. ” Beliau berkata. “ Benar, akan tetapi 
yang satunya adalah pembukaan shalat. ” 

Ibnu Abdul Barr berkata, “Aku tidak mengenal seorang pun di 
antara ahli fikih di berbagai belahan bumi yang berpendapat bahwa 
takbir shalat jenazah boleh lebih dari empat kali, kecuali Ibnu Abu 
Laila.” Tapi dalam kitab Al Mabsuth oleh ulama mazhab Hanafi 
disebutkan, bahwa Abu Yusuf biasa takbir sebanyak lima kali, seperti 
pendapat Imam Ahmad vang telah disebutkan. 

Selanjutnya Imam Bukhari menyebutkan hadits Abu Hurairah 
RA tentang shalat atas Najasyi, dimana jawaban atas kritik mereka 
bahwa shalat tersebut adalah shalat Ghaib dan bukan shalat jenazah 
yang ada di tempat, telah disebutkan. Kesimpulannya, apabila 
diperbolehkan shalat untuk jenazah yang tidak ada di tempat (Ghaib), 
maka untuk jenazah yang ada tentu lebih diperbolehkan. 

Ibnu Abi Daud dalam kitab Al Afraad melalui jalur Al Auza’i 
dari Yahya bin Abi Katsir, dari Abu Salamah, dari Abu Hurairah 
disebutkan bahwa Nabi SAW shalat atas jenazah dengan takbir empat 
kali. Laiu dia berkata, “Saya tidak pemah melihat dalam hadits-hadits 
shahih bahwa beliau takbir empat kali saat shalat jenazah kecuali 
dalam riwayat tädi.” 
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Catatan 


Dalam semua jalur periwayatan yang sampai kepada kami dari 
Imam Bukhari disebutkan bahwa nama raja Najasyi tersebut adalah 
Ashhamah, baik dalam hadits-hadits yang memiliki sanad lengkap 
{musnad) maupun yang tidak memiliki sanad lengkap (mu’allaq). 
Akan tetapi yang demikian itu perlu ditinjau kembali, sebab sikap 
Imam Bukhari memberi asumsi bahwa riwayat Yazid berbeda dengan 
riwayat Muhammad bin Sinan, dan Abd Shamad mendukung riwayat 
Yazid dalam hai itu. Dalam riwayat Ibnu Abi Syaibah dari Yazid 
disebutkan dengan lafazh, “Shahmah”. Maka, dari sini dapat 
disimpulkan bahwa para perawi berbeda dalam menentukan namanya, 
apakah Ashhamah atau Shahmah. 

Al Ismaili meriwayatkan bahwa pada riwayat Abd Shamad 
disebutkan dengan lafazh, “Ashkhamah”. Dia berkata, “Lafazh ini 
salah, kemungkinan inilah letak perbedaan yang disinyalir oleh Imam 
Bukhari.” Sejumlah pensyarah meriwayatkan bahwa riwayat Yazid 
dan sahabatnya juga menyebutkan dengan lafazh “Shahmah”. 
Sementara Al Karmani meriwayatkan bahwa pada sebagian naskah 
disebutkan bahwa dalam riwayat Muhammad bin Sinan tercantum, 
“Ashhabah”. 

65. Membaca Surah Al Faatihah atas Jenazah 
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Al Hasan berkata, “(Hendaklah seseorang) membaca surah Al 
Faatihah atas (jenazah) anak kecil dan berdoa, ‘Ya Allah, jadikanlah 
dia yang mendahului dan yang menyiapkan (tempat di surga) serta 
pahala bagi kami’.” 
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1335. Dari Thalhah, dia berkata, “Aku shalat di belakang Ibnu 
Abbas RA." Muhammad bin Katsir menceritakan kepada kami, 
Sufyan telah mengabarkan kepada kami dari Sa’ad bin Ibrahim, dari 
Thalhah bin Abdullah bin Auf, dia berkata, “Aku shalat jenazah di 
belakang Ibnu Abbas RA, maka beliau membaca surah Al Faatihah. 
Beliau berkata, ‘Agar mereka mengetahui bahwa ia termasuk 
sunnah'.” 


Keterangan Hadits : 

{Bab membaca surah Al Faatihah alas jenazah ) Hai itu telah 
disyariatkan. meskipun termasuk masalah yang diperselisihkan. Ibnu 
Mundzir menukil dari Ibnu Mas’ud, Al Hasan bin Ali, Ibnu Az-Zubair 
dan Al Miswar bin Al Makhramah, yaitu pemyataan bahwa hai itu 
disyariatkan. Ini juga yang menjadi pendapat Imam Syaff i, Imam 
Ahmad dan Ishaq. Laiu dinukil dari Abu Hurairah dan Ibnu Ümar 
bahwa dalam shalat jenazah tidak ada bacaan surah Al Faatihah, 
sebagaimana pendapat Imam Malik serta ulama Kufah. 

£_!••• j-JxJi Jvij {Al Hasan berkata... dan seterusnya). Riwayat 

ini dinukil melalui jalur maushul hingga Al Hasan oleh Abdul 
Wahhab bin Atha' dalam pembahasan tentang jenazah dari Sa’id bin 
Abi Arubah. bahwasanya ia ditanya tentang menshalati jenazah anak 
kecil. Maka beliau mengabarkan kepada mereka riwayat dari Qatadah, 
dari Al Hasan, bahwa beliau biasa bertakbir kemudian membaca surah 
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Abdurrazzaq dan An-Nasa'i meriwayatkan dari Abu Umamah 
bin Sahal bin Hunaif, dengan sanad shahih dia berkata, e*>Cah ^ iHJi 
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jenazah adalah ber takbir kemudian membaca surah Al Faatihah, 
kemudian membaca shalawal alas Nabi SA W, kemudian 
mengikhlaskan doa kepada mayit, dan tidaklah membaca (surah) 
kecuali pada (takbir) perlama). 


Catatan 


Dalam hadits pada bab ini tidak dijelaskan kapan surah Al 
Faatihah itu dibaca. Akan tetapi penjelasan mengenai hai itu 
tercantum pada hadits Jabir yang diriwayatkan oleh Imam Asy-Syafr i 


'• t „ * 0 + i i ' 

dengan lafazh; jJu oTyül il i^šj ( Dan beliau membaca 


surah Al Faatihah setelah takbir pertama). Hai ini disebutkan oleh 
syaikh kami dalam kitab Syarh At-Tirmidzi, dan mengatakan bahwa 
sanad- nya lemah. 


(agar kalian mengetahui bahwa ia merupakan 


sunnah). Al Ismaili berkata, “Imam Bukhari mengumpulkan antara 
riwayat Syu’bah dengan riwayat Sufyan, sementara konteks lafazh 
keduanya berbeda.” 


Adapun riwayat Syu’bah telah disebutkan oleh Ibnu Khuzaimah 
dalam kitab Shahih- nya serta An-Nasa'i, semuanya dari Muhammad 
bin Basysyar (guru Imam Bukhari dalam riwayat ini) dengan lafazh; 
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mengambil tangannya, laiu aku bertanya kepadanya mengenai hai itu , 
maka beliau berkata, “Benar wahai anak saudaraku, sesungguhnya ia 
adalah benar dan sunnah."). 
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Dalam riwayat Al Hakim melalui jalur Adam dari Syu’bah 

1» ^ __ % O O % ' Os - 

disebutkan, j*- ai} Cpu :clä» *3Li (v4ä:m pun menanyakan 


dengan mengatakan, "Apakah seseorang membaca (surah Al 
Faatihah)? ” Beliau menjawab, “Benar, sesungguhnya ia adalah hak 
(benar) dan sunnah”). 


Sedangkan riwayat Sufyan yang diriwayatkan oleh Imam 
Tirmidzi melalui jalur Abdurrahman bin Mahdi menyebutkan dengan 
lafazh, üfji j»Ui °ja jt itLh 'ja ül : JUi ( Maka beliau berkata, 


“Sesungguhnya ia ternmsuk sunnah atau termasuk kesempurnaan 
sunnah”). An-Nasari juga meriwayatkan dari jalur Ibrahim bin Sa’ad, 
dari bapaknya melalui sanad seperti tädi, dengan lafazh; äjxJUL i ješ 


:jüii s ^Cds 9j*d£jt 


(Maka, beliau membaca surah Al Faatihah dan satu surah seraya 
mengeraskan bacaannya hingga ia memperdengarkannya kepada 
kami. Ketika selesai, maka aku memegang tangannya laiu berlanya 
kepadanya, dan beliau berkata. “Sunnah dan hak (benar) ”.). 


Dalam riwayat Al Hakim melalui jalur Ibnu Ajlan disebutkan 

bahwa ia mendengar Sarid bin Abi Sarid berkata, õjür Ji- Juc- ’Ji\ jLo 

* * 

lL> C$ ojp- Uit : Jlš p aUriib j^>yS (Ibnu Abbas menshalati 


jenazah, maka beliau mengeraskan bacaan surah Alhamdu, kemudian 
beliau berkata, “Hanya saja aku mengeraskannya agar kalian 
mengetahui bahwa ia adalah sunnah”). 


Menurut ijma’, bahwa maksud perkataan seorang sahabat “Ini 
adalah sunah" adalah hadits yang langsung dinisbatkan kepada Nabi 


SAW. 


Demikian Al Hakim menukil adanya ijma’ dalam hai itu, 
padahal perselisihan di kalangan ulama hadits dan ushul dalam 
masalah ini sangat masvhur. Di samping itu, Al Hakim dikritik dari 
sisi lain, dimana ia menggolongkan hadits tersebut dalam kitabnya Al 
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Musladrak , 27 padahal hadits yang dimaksud telah diriwayatkan oleh 
Imam Bukhari. 


Imam Tirmidzi meriwayatkan melalui jalur lain dari Ibnu Abbas 
bahwa Nabi SAW menshalati jenazah dengan membaca surah Al 
Faatihah, dan dia berkata, “Hadits ini tidak shahih Adapun riwayat 
yang shahih dari Ibnu Abbas adalah, “la termasuk sunnah.” 


Al Hakim juga meriwayatkan dari jalur Syurahbil bin Sa’ad, 
dari Ibnu Abbas; j*j d£yp Ui'j ÜuUii' 'y ®J^ ^ Jj-* ^ 

J\ Ü jU ^ 

Sl ^ .U Ukxi OtS" Ojj llflj *1»VST Jj t <UlJlP jP ^P cJij (iia*»-j 

l$|i U : JUŠ ij[ r aj\ X ^ST .aJjy düaJ Sl j 

iil. *J|J -'^šr *,5'— 1$11 p 'y' j»i (bahwa ia menshalati jenazah di 


Abwa\ maka beliau bertakbir, kemudian membaca surah Al Faatihah 
seraya mengeraskan suaranya, kemudian beliau bershalawat atas 
Nabi SAW, laiu mengucapkan, “Ya Allah, hamba-Mu dan anak 
hamba-Mu, kita sangal membutuhkan rahmat-Mu, sedangkan Engkau 
tidaklah butuh untuk mengadzabnya. Apabila ia bersih, maka 
bersihkanlah. Apabila ia bersalah, maka ampunilah baginya. Ya 
Allah, janganlah Engkau tidak memberikan kepada kami pahalanya, 
dan janganlan Engkau sesatkan kami sesudahnya. ” Kemudian beliau 
bertakbir sebanyak tiga kali laiu berbalik seraya berkata, “ Wahai 
sekalian manusia, sesungguhnya aku tidak membaca atasnya -yakni 
dengan suara keras- melainkan untuk kalian ketahui bahwa ia adalah 
sunnah.") 


Al Hakim berkata, “Imam Bukhari dan Muslim tidak 
menjadikan Syurahbil sebagai hujjah, hanya saya aku menukil karena 


Dasar dari kritikan ini adalah; sesungguhnya kitab Al Musladrak adalah kitab yang ditulis oleh Al 
Hakim dengan maksud mengumpulkan di dalamnya hadits-hadits yang memiliki spesifikasi sanad 
yang sama dengan spesifikasi sanad yang dicantumkan oleh Imam Bukhari dan Muslim dalam kitab 
Shahih keduanya, namun keduanya tidak menukil hadits tersebut. Sententara hadits di atas telah 
dicantumkan oleh beliau dalam kitabnya tersebut, padahal ia tercantum dalam Shahih Bukhari. 
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riwayatnya menafsirkan riwayat-riwayat sebelumnya/’ Para ulama 
sendiri berbeda dalam menentukan akurasi riwayat Syurahbil. 

Kemudian Ath-Thahawi mendukung pendapatnya tentang 
bolehnya tidak membaca surah Al Faatihah pada takbir yang pertama, 
karena surah tersebut tidak dibaca pada takbir-takbir yang lainnya. 
Demikian pula, pada shalat ini tidak ada tasyahud. Beliau berkata, 
“Kemungkinan para sahabat yang membaca Al Faatihah saat shalat 
jenazah bukan bermaksud membaca surah tersebut, namun sebagai 
doa. Kemungkinan maksud kalimat k Ia merupakan surmati adalah 
bahwa doa tersebut adalah sunnah.” Namun pendapat ini perlu diteliti 
lebih mendalam. Selain itu, dalil yang dikemukakannya cukup 
mengada-ada. 


66. Shalat di Atas Kuburan Setelah [mayit] Dimakamkan 


^ 'ž S 'J- :JU > 

ja :o-is .iii*- z£a Jj Õ* ü)' 

* * ' 


1336. Dari Sulaiman Asy-Syaibani, dia berkata, “Aku 
mendengar Asy-Sya’bi berkata, ‘Telah mengabarkan kepadaku orang 
yang bersama Nabi SAW melewati kuburan yang menyendiri, maka 
beliau SAW mengimami mereka dan mereka pun shalat di 
belakangnya". Aku berkata, ‘Siapakah yang menceritakan hai itu 
kepadamu, wahai Abu Amr?’ Dia menjawab, ‘Ibnu Abbas RA’.” 


Ow o\jA\ 5 0 ’ 41 P 4 Ü' ^>0j 0 jijtb 

4^ i»» jÄ pj toiii c^iJi Ji Jb^i 
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1337. Dari Abu Hurairah RA bahwa Aswad -seorang laki-laki 
atau seorang wanita- yang biasa membersihkan masjid meninggal 
dunia dan Nabi SAW tidak mengetahui tentang kematiannya. Laiu 
suatu hari beliau mengingatnya seraya bertanya, “ Apakah yang 
dilakukan oleh orang ituT ’ Mereka menjawab, “la telah meninggal 
dunia, wahai Rasulullah!” Beliau bersabda, “ Mengapa kalian tidak 
memberitahukannya kepadaku ?” Mereka menjawab, “Sesungguhnya 
saat itu begini dan begini” (yakni kisah tentangnya). Dia berkata, 
“Mereka pun meremehkan urusannya.” Nabi SAW bersabda, 
“Tunjukkan kepadaku kuburannya .” Laiu beliau SAW mendatangi 
kuburannya dan menshalatinya. 


Keterangan Hadits : 

(Bab shalat di alas kuburan setelah dimakamkan). Ulama juga 
berbeda pendapat dalam masalah ini. Ibnu Mundzir berkata, “Jumhur 
ulama menyatakan bahwa hai itu disyariatkan. Namun An-Nakha’i, 
Malik serta Abu Hanifah tidak memperbolehkannya. Laiu dinukil pula 
pendapat dari mereka bahwa apabila jenazah tersebut dikubur sebelum 
dishalati, maka disyariatkan untuk dishalati di kuburnya. Namun 
apabila jenazah itu dikubur setelah dishalati. maka tidak lagi 
syariatkan untuk dishalati di kuburannya.” 

•Lr** U'( U lii CliijLp- °J* (Aku berkata, “Siapakah yang 

menceritakan kepadamu wahai Abu Amr. ”). Yang mengatakannya 
adalah Sulaiman Asy-Syaibani, sedangkan yang menjadi lawan bicara 
adalah Asy-Sya’bi. Dalam bab “Memberitahukan tentang Jenazah” 
telah disebutkan dengan lafazh yang lebih lengkap. Dalam bab 
tersebut telah diterangkan nama orang yang dikubur. Dalam kitab Al 
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Ausalh oleh Ath-Thabrani disebutkan dari jalur Muhammad bin Ash- 
Shabah Ad-Daulabi, dari Ismail bin Zakariya, dari Asy-Syaibani 
bahwasanya beliau menshalati orang itu setelah dua malam 
dimakamkan. Ath-Thabrani mengatakan bahwa Ismail menyendiri 
dalam menukil riwayat itu. Ad-Daruquthni meriwayatkan melalui 
jalur Harim bin Sufyan dari Asy-Syaibani, dia berkata, "Setelah tigu 
hari ia meninggal Dari jalur Bisyr bin Adam, dari Abu Ashim, dari 
Sufyan Ats-Tsauri, dari Asy-Syaibani, dia berkata, “ Setelah sebulan.'" 
Akan tetapi riwayat-riwayat ini dianggap janggal, sementara hadits- 
hadits yang shahih mengindikasikan bahwa beliau SAW 
menshalatinya pada pagi hari setelah dimakamkan pada malam 
sebeiumnya. 

aIH- iJ La» Ojli (maka beliau mendatangi kuburannya dan 


menshalatinya). Ibnu Hibban menambahkan dalam riwayat Hammad 
bin Salamah dari Tsabit, ö\j ttjüf Ji- äUt /j #i lõi ö\ 

'ijjH (Kemudian beliau bersabda, “Sesungguhnya 


kuburan-kuburan ini dipenuhi kegelapan atas penghuninya. dan 
sesungguhnya Allah memberi cahaya atas mereka dengan sebab 
shalatku 


Imam Bukhari mensinyalir bahwa sebagian orang yang tidak 
membolehkan shalat jenazah di kuburan berdalil dengan keterangan 
tambahan ini. yaitu bahwa perbuatan tersebut khusus bagi Nabi SAW. 
Kemudian Imam Bukhari menyebutkan kisah seperti ini melalui jalur 
Kharijah bin Zaid bin Tsabit, aIIp iili- Uiuii ^IäIi J\ 


(Kemudian beliau mendatangi kuburan dan kami pun membuat shaf di 
belakangnya. laiu beliau bertakbir atasnya empat kali). 


Ibnu Hibban berpendapat bahwa sikap Nabi SAW yang tidak 
mengingkari orang-orang yang turut shalat bersamanya pada saat itu 
menunjukkan diperbolehkannya selain Nabi SAW untuk menshalati 
jenazah di kuburannya, dan hai itu bukan masalah yang khusus bagi 
beliau. Namun pendapat Ibnu Hibban ini dibantah, bahwa perbuatan 
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yang dilakukan oleh orang yeng mengikuti tidak dapat dijadikan dalil 
bagi masalah yang pokok. 

Kemudian hadits di bab ini dijadikan dalil untuk membantah 
pandangan yang membuat perincian, yaitu apabila mayit telah 
dishalati sebelum dikuburkan, maka tidak boleh lagi dishalati di 
kuburnya. Sedangkan apabila belum dishalati, maka boleh dishalati di 
kuburannya, sebab mayit yang dishalati oleh Nabi SAW pada kisah ini 
adalah mayit yang telah dishalati sebelum dimakamkan. Tapi 
argumentasi ini dijawab, bahwa apabila perbuatan itu khusus bagi 
Nabi SAW, maka tidak dapat dijadikan dalil untuk membantah 
pendapat tersebut. 

Mereka yang membolehkan untuk menshalati mayit di 
kuburannya, jika mayit itu belum dishalati sebelumnya, berbeda 
pedapat. Sebagian berpendapat bahwa seharusnya pemakaman mayit 
itu diperlambat agar orang-orang yang belum shalat dapat 
menshalatinya sebelum dikuburkan. Pendapat lain mengatakan bahwa 
seharusnya pemakaman itu dipercepat, dan orang-orang yang belum 
sempat menshalatinya bisa langsung shalat di atas kuburannya. 

Mereka juga berbeda pendapat tentang batas waktu 
diperbolehkannya seseorang menshalati mayit di kuburannya. 
Menurut sebagian mereka, batas waktunya adalah satu bulan. 
Sebagian lagi berpendapat, selama jasad belum hancur. Ada pula yang 
berpendapat bahwa perbuatan itu khusus bagi mereka yang seharusnya 
menshalati mayat saat kematiannya. Bahkan ada yang berpendapat 
bahwa hai itu diperbolehkan tanpa batas waktu tertentu. 


67. Mayit Mendengar Bunyi Sandal 


lil xiii :JlS p <5>l 'Jä\ J* aIp <5i1 J* 
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1338. Dari Anas RA, dari Nabi SAW, beiiau bersabda, ‘"Seorung 
hamba apabila diletakkan di kuburannya, laiu dilinggalkan dan 
sahabat-sahabatnya telah pergi -hinggu sesungguhnya ia mendengar 
bunyi sandal-sandal mereka- maka dua malaikat datang dan 
mendudukkatmya. Keduanya berkala kepadanya, Apakah yang 
dahulu engkau katakan tentang laki-laki ini, Muhammad SA W?' Dia 
berkala, ‘Aku bersaksi bahwa dia adalah hamba Allah dan ulusan- 
Nya’. Maka dikalakan kepadanya, Lihatlah tempat tinggalmu di 
neraka, Allah telah menggantikannya dengan tempat tinggal di 
surga Nabi SAW bersabda, “Maka ia melihat kedua tempat itu 
sekaligus ”. Adapun orang kafir -atau munafik- akan berkata, ‘Aku 
tidak lahu, aku mengatakan apa yang dikalakan manusia'. Maka 
dikalakan, Engkau tidak tahu dan tidak mau mengikuti orang yang 
mengetahuiKemudian ia dipukul dengan palu besi di antara kedua 
telinganya. Maka, ia pun berteriak dengan satu teriakan yang 
didengar oleh apapun yang ada di sekelilingnya kecuali tsaqalain (jin 
dan manusia)." 


Keterangan Hadits : 

{Bab mayit mendengar bunyi sandal). Ibnu Al Manayyar 
mengatakan. bahwa Imam Bukhari mengkhususkan j udul ini untuk 
dijadikan sebagai permulaan adab saat menguburkan mayit; yaitu 
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harus bersikap tenang. tidak gaduh serta menghentakkan tanah dengan 
keras, sebagaimana yang harus dilakukan terhadap orang hidup yang 
sedang tidur. 


Dalam j udul bab ini, dia menyebutkan dengan lafazh “ khafuq " 
(bunyi) sedangkan dalam hadits disebutkan dengan lafazh qar'u ” 
(bunyi/hentakan). Ini untuk mensinyalir lafazh “ khafuq ” yang 
disebutkan pada sebagian jalur periwayatan hadits tersebut. Riwayat 
yang dimaksud adalah yang disebutkan oleh Imam Ahmad dan Abu 
Daud dari hadits Al Bara' bin Azib, (Dan 

sesungguhnya ia mendengar bunyi sandal mereka). Ismail bin 
Abdurrahman As-Sudiy meriwayatkan dari bapaknya, dari Abu 



(Sesungguhnya mayit mendengar bunyi sandal-sandul apabila mereka 
berbalik pulang). Hadits ini diriwayatkan oleh Al Bazzar dan Ibnu 
Hibban dalam kitab shahih-nya secara ringkas. Ibnu Hibban juga 
meriwayatkan melalui Muhammad bin Amr dari Abu Salamah, dari 
Abu Hurairah, “Bahwasanya Nabi SAW...” sama seperti pada hadits 
yang panjang. 


Hadits ini dijadikan dalil bolehnya berjalan di antara kuburan 
dengan memakai sandal, namun tidak ada indikasi yang menunjukkan 
hai itu. Ibnu Al Jauzi berpendapat bahwa dalam hadits tersebut tidak 
ada keterangan selain kisah tentang orang yang masuk pekuburan, dan 
yang demikian itu tidaklah berkonsekuensi haram atau pun mubah 
(boleh). Hanya saja orang yang berdalil dengan hadits ini —dalam 
masalah tersebut— adalah berdasarkan sikap Nabi SAW yang 
menceritakan hai itu dan merestuinya. Sebab jika perbuatan itu tidak 
diperbolehkan, tentu Nabi SAW menjelaskannya. Akan tetapi, 
pemyataan ini terbantah oleh adanya kemungkinan bahwa bunyi 
sandal yang didengar oleh mayit tersebut adalah bunyi yang berada di 
luar area pekuburan. 


Adapun keterangan yang memakruhkan perbuatan itu adalah 
hadits Basyir bin Khashashiyah, 'pL>j Oi 
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atfa jfi 


U' :Jü* 


jyjih jj (Bahwa Nabi 


SA tV melihat seorang laki-laki berjalan di antara kuburan dengan 
memakai sandal sibtiyah (sandal yang lerbual dari kiilil yang 
disamak- edy, maka beliau SAW bersabda, “Wahai pemilik sandal 
sibtiyah , lemparkanlah sandalmu!”). Hadits ini diriwayatkan oleh 
Abu Daud dan An-Nasa’i serta di-shahih-Van oleh Al Hakim. 


Sementara itu, Ibnu Hazm mengemukakan pendapat yang tidak 
umum, dia berpendapat tentang diharamkannya berjalan di antara 
kuburan dengan memakai sandal sibtiyah dan tidak diharamkan jika 
memakai sandal yang lain. 


Adapun pendapat Al Khaththabi bahwa kemungkinan Nabi 
SAW melarang sandal sibtiyah dikarenakan memakainya terdapat 
unsur kesombongan, terbantah oleh hadits Ibnu Ümar yang 
menyatakan bahwa beliau biasa memakai sandal sibtiyah , laiu dia 


berkata, õlS" dip 4»t JL* o; ( Sesungguhnya Nabi SAW 


biasa memakainya). Hadits ini shahih seperti yang akan dijelaskan. 
Ath-Thahawi berkata. “Larangan bagi laki-laki tersebut harus 
dipahami bahwa pada kedua sandal yang dipakainya terdapat kotoran, 
karena Nabi SAW biasa shalat dengan memakai sandal selama tidak 
melihat ada kotoran yang menempel di sandalnya.” 


68. Orang yang Ingin Dikuburkan di Baitul Muqaddas (Palestina) 

atau yang Sepertinva 
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1339. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata, “Diutuslah malaikat 
maut kepada Musa alaihissalam. Ketika malaikat itu mendatanginya, 
ia [Musa] langsung menampamya. Kemudian malaikat kembali 
kepada Tuhannya dan berkata, ‘Engkau telah mengutusku kepada 
seorang hamba yang tidak menghendaki kematian’. Allah SWT 
mengembalikan matanya dan berfirman, ‘ Kembalilah dan katakan 
kepadanya imtuk meletakkan langannya di atas badan sapi, maka 
baginya untuk setiap bulu yang ditutupi langannya (sama dengan) 
satu tahun." Ia (Musa) berkata, ‘Wahai Tuhanku, kemudian apa?’ 
Allah berfirman, ‘Kemudian kematian'. Maka Musa berkata, 
‘Sekaranglah!’ Laiu Musa memohon kepada Allah agar 
mendekatkannya ke Baitul Muqaddas sejauh lemparan batu.” Ia (Abu 
Hurairah) berkata, “Rasulullah SAW bersabda, ‘ Kalau aku di sana, 
niscaya aku akan memperlihatkan kepada kalian kuburannya di sisi 
jalan di samping gundukan pasir merah'." 


Keterangan Hadits : 

(Bab orang yang ingin dikuburkan di Baitul Muqaddas atau 
yang sepertinya). Ibnu Al Manayyar berkata, “Yang dimaksud dengan 
kalimat ‘ atau yang sepertinya ’ adalah negeri lainnya yang 
diperkenankan untuk dijadikan tujuan perjalanan jauh, yakni Al 
Haramain (Makkah dan Madinah). Demikian juga tempat-tempat yang 
mungkin seperti kuburan para nabi, syuhada atau para wali, demi 
mendapatkan kebaikan dan rahmat yang turun kepada mereka karena 
tempatnya yang berdekatan. Hai ini dilakukan untuk sesuatu yang 
dilakukan Nabi Musa alaihissalam." 
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Pendapat ini berdasarkan bahwa maksud Nabi Musa adalah 
ingin didekatkan dengan para nabi yang dikuburkan di Baitul Maqdis, 
dan inilah pendapat yang didukung oleh Al Qadhi fyadh. Namun Al 
Muhallab berkata, “Sesungguhnya Musa alaihissalam memohon hai 
tersebut kepada Allah agar ia semakin dekat berjalan menuju Mahsyar 
serta menghindari kesulitan yang ditemui oleh mereka yang berada 
jauh dari tempat itu.” 

Imam Bukhari menyebutkan hadits Abu Hurairah RA yang 
berbunyi, "Malaikal maul telah diulus kepada Musa...” dan 
seterusnya. Hadits ini diriwayatkan melalui jalur Ma’mar dari 
Thawus, dari bapaknya, dari Abu Hurairah, namun tidak disebutkan 
penisbatannya langsung kepada Nabi SAW. Kemudian Imam Bukhari 
menyebutkannya kembali dalam pembahasan tentang ahadiis 
anbiyaa' (cerita-cerita para nabi) melalui jalur yang sama, kemudian 
ia berkata. "Dan diriwayatkan dari Ma’mar, dari Hammam bin 
Munabbih, dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW...” sama seperti di 
atas. Imam Muslim juga meyebutkan melalui kedua sanad tädi. 

yw Ä-ij (sejauh lemparan batu ). yakni dekatkanlah diriku ke 

Baitul Muqaddas sama seperti jarak tersebut, atau dekatkanlah diriku 
ke Baitul Muqaddas hingga jarakku dengannya seperti jauhnya 
lemparan batu. Pengertian kedua inilah yang lebih kuat. 

Meskipun pengertian pertama telah didukung oleh sebagian 
ulama, namun musuh kurang sesuai. Sebab bila benar demikian, tentu 
Musa alaihissalam akan memohon jarak yang lebih jauh lagi. Namun 
ada kemungkinan bahwa jarak beliau berada saat itu dengan tapal 
batas Baitul Muqaddas hanyalah sejauh lemparan batu. Oleh sebab itu, 
beliau memohon untuk didekatkan sejauh jarak tersebut. Akan tetapi 
Ibnu Baththal meriwayatkan dari ulama selain beliau. bahwa hikmah 
mengapa Musa tidak memohon dimasukkan langsung ke Baitul 
Muqaddas adalah untuk menyembunyikan keberadaan kuburannya 
agar tidak disembah oleh orang-orang awam di antara pengikutnya. 
Tapi ada pula kemungkinan rahasia permohonan itu adalah; oleh 
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karena Allah SWT melarang bani Isra’il memasuki Baitul Muqaddas 
serta membiarkan mereka tersesat selama 40 tahun hingga mereka 
mati, dimana beliau tidak masuk ke Baitul Muqaddas bersama Yusa\ 
Sedangkan Yusa’ memasuki Baitul Muqaddas tanpa disertai orang- 
orang yang telah dilarang memasukinya, sebagaimana hai ini akan 
dijelaskan pada pembahasan tentang ahadits anbiyad (cerita-cerita 
para nabi). Sementara Harun alaihissalam wafat dan disusul oleh 
Musa alaihissalam , sebelum Baitul Muqaddas ditaklukkan. Seakan- 
akan Musa alaihissalam tidak sempat memasuki negeri tersebut 
karena keberadaan orang-orang yang bengis di sana, sementara 
kuburannya tidak mungkin dibongkar kembali. Oleh sebab itu, beliau 
memohon didekatkan kepada Baitul Muqaddas hingga sejauh 
lemparan batu, sebab apa yang berdekatan dengan sesuatu hukumnya 
sama dengan sesuatu itu. 

Pendapat lain mengatakan bahwa alasan Musa memohon agar 
didekatkan ke Baitul Muqaddas adalah disebabkan oleh ketetapan 
bahwa para nabi dikuburkan di mana mereka meninggal. Akan tetapi 
pernyataan ini perlu ditinjau kembali, sebab Musa telah memindahkan 
Nabi Yusuf alaihissalam ketika keluar dari Mesir, seperti akan 
disebutkan pada pembahasan tentang biografi beliau. Semua pendapat 
yang telah kami sebutkan ini dibangun atas dasar kemungkinan yang 
kedua. 

Para ulama berbeda pendapat tentang bolehnya memindahkan 
mayit dari satu negeri ke negeri yang lain. Ada pendapat yang 
mengatakan bahwa yang demikian itu makruh, karena akan berakibat 
mengakhirkan penguburan dan melecehkan kehormatannya. Laiu ada 
pula yang mengatakan bahwa hai itu disukai ( mustahab ). Tapi yang 
paling tepat adalah mendudukkan persoalan dalam dua keadaan; 
Pertama, tidak diperbolehkan bila tidak ada maksud yang dapat 
dibenarkan, seperti hendak dimakamkan di negeri yang memiliki 
keutamaan. Kedua, diperbolehkan apabila berada di dekat tempat yang 
memiliki keutamaan, seperti dinyatakan secara tekstual oleh Imam 
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Syafi’i tentang disukainya memindahkan mayit ke negeri yang 
memiliki keutamaan seperti Makkah atau lainnya. 


69. Mengubur di Maiani Hari 

^0 <Ip j**) 

Abu Bakar RA dimakamkan di malam hari. 


^ ^ K * s & Z ^ ''*}»* *^ * ^ a 

t J*’ u*- 

ja :JUi «Ii- J‘C jlsTj tÄJLlL C* jJJ ji-j 

* " " ^ 

^ • + + * tss s 

.-uii- i^Cai :'jJUš ?'Jla 


1340. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata. “Nabi SAW menshalati 
seorang laki-laki setelah dikuburkan semalam. Beliau SAW shalat 
bersama para sahabatnya. Sebelumnya beliau SAW telah bertanya 
tentang orang itu, ‘Siapakah iniV Mereka menjawab, ‘Fulan yang 
dikuburkan tädi malam'. Maka mereka pun menshalatinya.” 


Keterangan Hadits : 

(Bab mengubur [mayit] di malam hari), imam Bukhari 
menjadikan j udul bab ini sebagai bantahan terhadap mereka yang 
tidak memperbolehkan perbuatan itu berdasarkan hadits Jabir yang 
diriwayatkan oleh Ibnu Hibban, '/k Oi '/) *21p 4»i Jäe> ^3i oi 

dJJi J\ 'JclZu Oi (Sesungguhnya Nabi SAW mencegah 

seseorang dikuburkan pada malam hari, kecuali terpaksa). 

Imam Muslim menjelaskan dalam kitab Shahih-nya sebab 
larangan tersebut, ja 'Nr) /äi ujJ L-k^ <Q& <ust JLe /!>\ oi 
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“0* jräi ü! jsr jj t*>d ^Jj JiÜ> p- jiŠ" jiTj jöJ 

- - - ^ f - s & , 

( j-«ot-li al>4 ^ij lj] :J\ij jta.<a> <L)t *s!j 


(Sesungguhnyu Nabi SAW pada suatu hari berkhulbah, beliau 
menyebulkan seorang laki-Iaki di antara sahabatnya yang meninggal 
dan dikafani dengan kain yang tidak dapal menutupi seluruh 
badannya laiu dikuburkan pada malam hari. Maka beliau mencegah 
seseorang dikuburkan di malam hari hingga ia menshalalinya, kecuali 
jika seseorang terpaksa melakukan hai Uu. Beliau bersabda, "Apabila 
salah seorang di antara kallan mengerjakan urusan saudaranya, 
hendaklah ia memperbaiki kafannya”). Riwayat ini menerangkan 
bahwa larangan tersebut disebabkan untuk memperbaiki kain kafan. 
Adapun perkataannya, “ Hingga ia menshalalinya ”, maksudnya adalah 
Nabi SAW. Ini adalah sebab lain, yakni jika diakhirkannya 
penguburan hingga pagi hari bertujuan agar dapat dishalati oleh orang 
yang diharapkan berkahnya, maka diperbolehkan untuk menunda 
penguburan. Adapun bila tidak, maka tidak perlu ditunda. 
Demikianlah menurut Ath-Thahawi. 


Untuk menunjukkan bolehnya hai itu, Imam Bukhari berdalil 
dengan hadits Ibnu Abbas yang telah disebutkannya, J-p 

0 ^ J* ‘ ,*Lj 4 li- 4Š1 (Nabi SA W 


tidak mengingkari perbualan mereka yang mengubur seseorang di 
malam hari , tapi beliau SAW mengingkari sikap mereka yang tidak 
memberitahukan kematian orang itu kepadanya). Pendapat ini 
dikuatkan oleh perbuatan sahabat terhadap Abu Bakar. Sepertinya 
bolehnya mengubur jenazah di malam hari merupakan hai yang 
disepakati ulama. 


Sedangkan atsar Abu Bakar telah disebutkan secara maushul 
(bersambung) oleh Imam Bukhari di bagian akhir pembahasan tentang 

jenazah pada bab “Mati pada Hari Senin” dari Aisyah, J3 Jy jšSj 

* ' 

o * 

jylaj (Abu Bakar dikuburkan sebelum subuh). Sementara dalam 
riwayat Ibnu Abi Syaibah dari hadits Al Qasim bin Muhammad, dia 
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* s t> , 

berkata, jiSj Bakar dimakamkan pada maiani hari). 

* ' 

• • x , # x 

Dari hadits Ubaid bin As-Sibaq disebutkan, oi* ^Ti jši oi 

(Sesungguhnya Ümar menguburkan Abu Bakar selelah shalal 

Isya'). Telah dinukil pula melalui riwayat shahih bahwa Ali mengubur 
Fatimah di malam hari. seperti yang akan dijelaskan. 


70. Membangun Masjid di Atas Kuburan 


S> /- A £> } ^ x ^ A >• 

4-ip l«J !kiili l^«P 4)jl jp 

i ' 9 £ * * * * * 

cJIT} lAjjlž* lf! Jtäj Ifjlj 4-^-^fT 4 jCLJ ^y2»u 

# ^ • . .", " » " - a f I 'if ^ ^ ^ ^ Tx i ^ 

y* * *> *A3 uJi U^«P <Ü4> 4 «jL* ^1 

ijy ^tiCaii '—'i-* Üj dJLÜji I Jläš 4—>lj *3^5 .l$-3 jjjCajj 

AiP <3^*^ dJLdji tõj^aJi (iilü 4-9 j»-i IJIäc— a 


,<üit 


1341. Dari Aisyah RA, dia berkata, “Ketika Nabi SAW 
menderita sakit, sebagian istrinya menyebutkan satu gereja yang 
mereka lihat di negeri Habasyah yang dinamakan (Gereja) Mariyah. 
Ummu Salamah serta Ummu Habibah RA pemah mendatangi negeri 
Habasyah. laiu keduanya menyebutkan keindahan gereja tersebut serta 
gambar-gambar yang ada di dalamnya. Maka beliau SAW 
mengangkat kepalanya dan bersabda, ‘‘Apabila ada di antara mereka 
seorang laki-laki shalih yang meninggal dunia. maka mereka 
membangun masjid di atas kuburannya. kemudian mereka 
menggambar di dalamnya dengan gambar-gambar tersebut. Mereka 
itulah seburuk-buruk ciptaan di sisi AllahT 
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Keterangan Hadits : 

{Bab membangun masjid di alas kuburan). Dalam bab ini Imam 
Bukhari menyebutkan hadits Aisyah, dimana beliau SAW melaknat 
orang yang membangun masjid di atas kuburan, sebagaimana yang 
teiah dibahas pada delapan bab yang laiu. 

Sementara dalam pembahasan terdahulu disebutkan bahwa 
larangan tersebut berlaku ketika dikhawatirkan adanya praktik ibadah 
di kuburan, sebagaimana yang dilakukan oleh orang-orang yang 
dilaknat. Apabila dijamin tidak teijadi hal-hal yang dilarang tersebut, 
maka hai itu diperbolehkan. Orang-orang yang tidak memperbolehkan 
hai itu secara mutlak mendasarinya dengan metode saddu adz- 
dzari 'ah (menutup celah yang menuju kerusakan), dimana metode ini 
sangat tepat untuk diterapkan di sini. 28 


71. Orang yang Masuk ke Dalam Kuburan Wanita 


4^1 aLi J y*j lj XqJm lJU <U)I 

' " " " ' ' J» 

. y"' 0 » a ' t>y * * ti" " f" " *+ *\" f»« * - + 

Jl ^Lp y** Ajip 4 jL)I J y*» J J 

:Jli y\ JUš j*J jJ-I j* Ji :Jlü 

' ' # ' ' 

oljl JU JCa Ju .li Jjj \j> Jj ^ Jjä tiisli ^ JjJU 
j<J~Jšs2 :-Jjl jlp jjI JU .LJJdi g JJ 


1342. Dari Anas RA, dia berkata, “Kami turut melayat putri 
Rasulullah SAW —dan Nabi SAW sedang duduk di sisi kuburan— 
aku melihat matanya meneteskan air mata. Laiu beliau bersabda, 
‘ Apakah ada salah seorang di antara kalian yang tidak bergelimang 


Inilah pendapat yang benar berdasarkan keumuman hadits-hadits yang disebutkan tentang larangan 
menjadikan kuburan sebagai masjid, dan beliau melaknat orang yang melakukan hai itu. Di samping 
itu, membangun masjid di atas kuburan merupakan sarana kesyirikan paling besar untuk 
mempersekutukan orang-orang yang dikubur dengan Allah SWT. 
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(berhubungan bio logis) malam tadiT Abu Thaihah berkata, ‘Aku’. 
Beliau SAW bersabda. ‘ Turunlah di kuhurannya’. Beliau (Abu 
Thaihah) pun turun ke kuburan putri Rasulullah SAW.” Ibnu Mubarak 
berkata, “Fulaih berkata, ‘Aku beranggapan, yakni dosa’.” Abu 
Abdüliah berkata, “ Agar kalian bergelimang ” (Qs. Al An’aanri (6): 
113) yakni agar kalian melakukan. 


Keterangan : 

Dalam bab ini, Imam Bukhari menyebutkan hadits Anas tentang 
penguburan putri Rasulullah SAW serta turunnya Abu Thaihah ke 
dalam kuburannya. Hai ini telah dijelaskan pada bab “Mayit Disiksa 
dengan Sebab Sebagian Tangisan Keluarganya Kepadanya”. 


72. Menshalati Orang yang Mati Syahid 


* t 


<u1p 4jul JLs '-1)1 jlS" :Jl* U-gJ-p .Uil aJÜI -LP jX>- jp 

* " ✓ * / / s s St' 
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^ Jj»! ^ pd-J 

J» ' # ' # ^ ^ 

UI <d jyš>\ lilj jT ji)S j£\ 
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1343. Dari Jabir bin Abdullah RA, dia berkata, “Nabi SAW 
mengumpulkan dua orang di antara mereka yang terbunuh pada 
perang Uhud dalam satu kain, kemudian beliau bertanya, ‘ Siapakah di 
antara mereka yang paling banyak menghafal Al Qur'anT Apabila 
ditunjukkan kepadanya salah seorang di antara keduanya, maka beliau 
mendahulukannya untuk dimasukkan ke liang lahad, dan beliau 
bersabda, "Aku adalah saksi atas mereka pada hari kiamat' . Beliau 
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memerintahkan agar mereka dikuburkan dcngan darah-darah mereka, 
mereka tidak dimandikan dan tidak pula dishalati." 


ju fLj 4^ ii ji ji of 

y J^jjl ijkäi yluJl ^jl '*yv2->' (*-> (4^ 4 -’*^ 3 *4>-l J-*' 

£sDLl« O-Japl D^l jl 4l_j ^jjlj 4? 

I jS'jž .J j! I—Šli-1 C* <Jjlj ^jlj J^l jl (jžsjSl' 

leilil Dl ^ cJJiL; 


1344. Dari Uqbah bin Amir bahwa Nabi SAW keluar pada suatu 
hari laiu shalat atas orang-orang yang terbunuh pada perang Uhud, 
(sebagaimana) shalat beliau terhadap mayit. Kemudian beliau kembali 
ke mimbar dan bersabda, “ Sesungguhnya aku merupakan pendahulu 
bagi kallan, dan aku adalah saksi alas kallan, dan aku -de mi Al läh¬ 
me lihal kepada haudh [telagajku saal ini, dan aku diberi kunci-kunci 
perbendaharaan bumi alau kunci-kunci bumi. Sesungguhnya aku 
-demi Allah- tidak takul bahwa kalian akan berbuat syirik sesudahku, 
akan tetapi aku takul kalian berlomba mendapatkannya (dunia)." 


Keterangan Hadits : 

Menurut Ibnu Al Manayyar, bahwa maksud Imam Bukhari 
adalah [menjelaskan] hukum menshalati para syuhada. Oleh sebab itu, 
beliau menyebutkan hadits Jabir yang meniadakan shalat jenazah atas 
orang yang mati syahid. Laiu beliau menyebutkan pula hadits Uqbah 
yang menetapkan adanya shalat jenazah bagi orang yang mati syahid. 
Ada kemungkinan Imam Bukhari memaksudkan bahwa orang yang 
mati syahid disyariatkan untuk dishalati setelah dikuburkan, bukan 
sebelumnya, berdasarkan makna zhahir (lahir) kedua hadits tersebut. 
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Adapun yang dimaksud “syahid” di sini adalah orang yang terbunuh 
dalam peperangan meiawan orang-orang kafir. 

Demikian juga tentang pendapat yang mengatakan tidak 
perlunya memandikan orang yang mati syahid. Daiam hai ini, tidak 
ada perbedaan antara laki-laki dan wanita, kecil atau besar, budak alau 
orang merdeka. orang shalih atau tidak shalih. 

Demikian dengan pendapat Ibnu Manayyar yang membatasi 
makna “syahid” dengan orang yang terbunuh saat perang, sehingga 
orang yang terluka saat perang kemudian tetap hidup sesudahnya, laiu 
meninggal dengan sebab luka tersebut tidak termasuk di dalamnya. 
Demikian juga dengan kalimat, “Saat memerangi orang kafir”, tidak 
mencakup orang yang terbunuh saat memerangi kaum muslimin 
seperti para pemberontak. Demikian juga dengan mereka yang mati 
syahid namun tidak terbunuh saat peperangan. Mereka ini dinamakan 
sebagai syahid berdasarkan pahala di akhirat. Semuanya adalah 
pendapat yang benar menurut berbagai madzhab ulama. 

Sementara perbedaan pendapat di kalangan ulama tentang 
menshalati orang yang terbunuh saat perang cukup masyhur. Menurut 
Imam Tirmidzi, sebagian ulama mengatakan bahwa orang yang mati 
syahid itu dishalati, dan ini merupakan pendapat para ulama Kufah 
dan Ishaq. Sedangkan para ulama Madinah, Imam SyafTi serta Imam 
Ahmad mengatakan bahwa orang itu tidak dishalati. 

Imam SyafFi berkata dalam kitab Al Umm , “Telah dinukil 
beberapa riwayat dari jalur mutawatir bahwa Nabi SAW tidak 
menshalati orang yang terbunuh di medan perang Uhud. Adapun 
riwayat yang menyatakan bahwa beliau menshalati mereka dan 
bertakbir atas Hamzah sebanyak tujuh puluh kali tidaklah shahih .” 
Beliau berkata pula, “Adapun hadits Uqbah bin Amir telah disebutkan 
dalam hadits itu bahwa yang demikian itu teijadi setelah delapan 
tahun.” Yakni, orang-orang yang tidak sependapat mengatakan bahwa 
apabila orang itu sudah lama dikubur, maka tidak perlu dishalati. 
Seakan-akan beliau SAW berdoa untuk mereka serta memohonkan 
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ampunan ketika beliau mengetahui ajalnya sudah dekat untuk 
mengucapkan selamat tinggal atas mereka. Hai ini tidak 
berkonsekuensi dihapuskannya hukum yang telah ditetapkan. 
Demikian menurut Imam SyafTi. 

Apa yang dikatakan Imam SyafTi berupa limit waktu dan 
ucapan selamat tinggal telah diriwayatkan oleh Imam Bukhari, 
sebagaimana yang akan kami singgung sesudah ini. Adapun 
perbedaan pendapat tentang boleh tidaknya menshalati mereka, 
menurut pendapat yang benar terdapat dalam madzhab Syafi’i. Dalam 
salah satu keterangan disebutkan bahwa perbedaan yang terjadi adalah 
tentang disukai atau tidaknya perbuatan itu, dimana keterangan ini 
dinukil dari madzhab Hambali. Al Mawardi meriwayatkan dari Imam 
Ahmad, bahwa menshalati orang yang mati syahid itu lebih baik, dan 
jika tidak dishalati pun tidak mengapa. 

J_oj (dan mereka tidak dishalati). Demikian yang 

terdapat dalam riwayat kami dengan lafazh “Dishalati”, dan ini sesuai 
dengan lafazh sebelumnya, yaitu; (Dan mereka tidak 

me mändi kannya). Namun setelah dua bab akan disebutkan melalui 
jalur lain dari Al-Laits dengan lafazh, j> j*Jy J-ai (beliau 

tidak menshalati mereka dan tidak pula memandikannyd), yakni 
beliau SAW tidak langsung melakukan perbuatan itu dan tidak pula 
memerintahkannya. 

Dalam hadits Jabir ini terdapat banyak permasalahan yang akan 
diterangkan pada bab “Perang Uhud” dalam pembahasan tentang 
maghazi (peperangan). Di dalamnya diterangkan tentang bolehnya 
mengkafani dua orang dengan satu kain karena darurat. baik 
menyatukan keduanya dalam kain tersebut ataupun membagi kain itu 
untuk mereka berdua. Begitu pula tentang bolehnya menguburkan dua 
orang dalam satu liang lahad, serta disukainya mendahulukan orang 
yang lebih utama di antara mereka ke dalam liang lahad, juga tentang 
tidak dimandikannya orang yang mati syahid saat perang. Imam 
Bukhari menyebutkan semuanya dalam bab-bab tersendiri. 
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Catatan 


Dalam riwayat Usamah yang disinggung di atas disebutkan, 

J-äj j (Dan beliau tidak menshalati mere ka), sama seperti pada 

hadits Jabir. Dalam riwayat dari beliau yang dikutip Imam Syaff i dan 

Al Hakim disebutkan. ojš- J* j -a>. (Dan beliau tidak 

* 

menshalati seorang piin selain dia), yakni selain Hamzah. Ad- 
Daruquthni mengatakan bahwa lafazh ini tidak akurat —yakni 
penukilannya dari Usamah— dan yang benar adalah riwayat yang 
selaras dengan hadits Al-Laits. 

(seperti shalatnya). Dalam pembahasan tentang perang 


Uhud telah disebutkan melalui jalur Haiwah bin Syuraih dari Yazid 
disertai tambahan, j Ui lui (Setelah delapan 


tahun kemudian, seperti orang yang mengucapkan selamal tinggal 
bagi orang yang hidup maupun yang telah mati). Laiu ditambahkan. 


jJLtj 4»i JLp ün J\ ijõj 'j*-' cJlö (Maka itulah 


pandangan terakhir dimana aku memandangi Rasulullah SA W). 
Lafazh tambahan ini akan dijelaskan kemudian. 


Adapun perang Uhud terjadi pada bulan Syawal tahun ke-3 H, 
sedangkan beliau SAW meninggal pada bulan Rabi’ul Awwal tahun 
ke-11 H. Dengan demikian, pada perkataannya; “Setelah delapan 
tahun” tidak tepat [menggenapkan bilangan pecahan], karena selang 
waktu tersebut kurang dari tujuh setengah tahun. 

Hadits ini telah dijadikan dalil disyariatkannya menshalati para 
syuhada, namun telah disebutkan jawaban Imam Syaff i terhadap 
pernyataan ini. Ath-Thahawi berkata, “Makna shalat beliau SAW atas 
mereka tidak luput dari tiga makna; pertama , menghapuskan hukum 
terdahulu yang melarang menshalati para syuhada. Kedua, sunah bagi 
para syuhada agar tidak dishalati melainkan setelah waktu berlalu 
sebagaimana yang disinggung dalam hadits tersebut. Ketiga , 
menshalati para syuhada diperbolehkan, berbeda dengan menshalati 


316 — FATHUL BAARI 



selain mereka, dimana hukumnya adalah wajib. Di antara makna- 
makna ini, tetap saja dengan perbualan tersebut telah menetapkan 
adanya shalat bagi para syuhada. Seakan-akan pembicaraan di antara 
orang-orang yang mempersoalkan masalah itu di zaman kita ini hanya 
berkisar pada menshalati para syuhada sebelum dikuburkan. Apabila 
terbukti adanya shalat setelah mereka dikuburkan, maka tentu shalat 
sebelum mereka dikuburkan tentu lebih diperbolehkan lagi. Demikian 
pemyataan Ath-Thahawi. 

Pada umumnya pendapat itu tidak dapat diterima, terutama 
klaim bahwa perbuatan Rasulullah SAW tersebut terbatas pada tiga 
makna yang disebutkannya tädi, karena sesungguhnya perbuatan itu 
mengandung pula kemungkinan-kemungkinan lain, di antaranya; hai 
itu diperbolehkan secara khusus bagi beliau SAW, atau shalat tersebut 
berarti mendoakan mereka. Di samping itu, kejadian tersebut sangat 
khusus sehingga cakupannya tidak dapat diperluas lagi. Laiu, 
bagaimana pernyataannya itu dapat dijadikan hujjah untuk menolak 
hukum yang telah ditetapkan? Di samping itu, kemungkinan kedua 
yang dikatakannya tidak pernah dikemukakan oleh seorang ulama. 

Sementara menurut An-Nawawi, maksud “shalat” dalam hadits 
di atas adalah doa. Adapun pemyataan bahwa shalat tersebut sama 
seperti yang dilakukan terhadap mayit, mempunyai arti bahwa doa 
beliau SAW saat itu sama seperti doa yang biasa beliau ucapkan saat 
berdoa untuk orang yang meninggal dunia.” 

(aku melihat kepada telagaku). Hai ini terjadi 

sebagaimana hakikatnya. Seakan telaga tersebut diperlihatkan 
kepadanya pada kesempatan itu. 

o' U (aku tidak merasa takut atas kalian untuk 

berbuat syirik), yakni kalian semua tidak akan berbuat syirik, karena 
perbuatan ini bisa saja terjadi pada sebagian individu. 
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Dalam hadils ini terdapat keterangan tenlang mukjizat Nabi 
SAW. Oleh karena itu, Imam Bukhari menyebutkannya kembali pada 
kitab alamaal nuhuwah (tanda-tanda kenabian). 


73. Mengubur Dua atau Tiga Orang Laki-laki dalam Satu 
Kuburan (liang) 


* f — f . ^ r 3' \ ' • * i, • - 

jt 9L»^P ^ JS- ^ s' ^ 

y X y ■* ' ' ' 
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1345. Dari Abdurrahman bin Ka’ab, bahwa Jabir bin Abdullah 
RA mengabarkan kepadanya, “Sesungguhnya Nabi SAW pemah 
mengumpulkan dua orang laki-laki [dalam satu liang] di antara 
mereka vang terbunuh pada perang Uhud.” 


Keterangan Hadits : 


(Bab mengubur dua atau tiga orang dalam salu kuburan 
[liang]). Imam Bukhari menyebutkan hadits Jabir vang hanya 
mencantumkan lafazh, "Beliau pemah mengumpulkan dua orang di 
antara mereka yang terbunuh pada perang Uhud 1 '. Ibnu Rasyid 
berkata, “Imam Bukhari kembali melakukan kebiasaannya; baik untuk 
mensinyalir lafazh yang disebutkan dalam hadits yang tidak 
memenuhi kriteria hadits shahih- nya, atau cukup dengan analogi saja. 
Dalam riwayat Abdurrazzaq -yakni yang telah disinggung terdahulu- 


disebutkan dengan lafazh, ^ j>x>_ o\£ j (Dan 


beliau pernah mengubur dua dan tiga orang dalam satu kuburan ).” 
Demikian pemyataan Ibnu Rasyid. 


Penyebutan “ tiga orang ” tercantum pula dalam riwayat ini dari 
Anas, seperti dikutip oleh Imam Tirmidzi dan selainnya. Para penulis 
kitab Sunan meriwayatkan dari Hisyam bin Amir Al Anshari, dia 
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berkata, ■rj ü*U>' ^ jJLj <&' JUe &\ Sy*j jCai^i o*.lsr 

Jj]\ ^ jlbr^i ij&r 'j 'j^-' : J täi i-qp-j (Kuum Anshar 


dalang kepada Rasulullah SA W pada waktu perang õhud, mereka 
berkata, "Kami telah ditimpa oleh luka dan kelelahan. ” Beliau 
bersabda, “Galilah (kuburan) oleh kalian dan perluaslah, laiu 
jadikanlah dua dan tiga orang dalam salu kubur. ”). Hadits ini di- 
shahih-km Imam Tirmidzi. Nampaknya Imam Bukhari hendak 
mensinyalir hadits ini. 


Apabila beliau bermaksud menetapkan pendapatnya itu dari sisi 
analogi, maka perlu dianalisa kembali. Sebab bila ini yang beliau 
maksudkan, niscaya beliau tidak membatasi hanya pada tiga orang. 
Bahkan beliau akan mengatakan, misalnya, menguburkan dua orang 
atau lebih dalam satu kubur. 


Dari hadits ini dapat disimpulkan bolehnya mengubur dua 
wanita dalam satu kubur. Adapun masalah menguburkan laki-laki dan 
wanita dalam satu kubur telah diriwayatkan oleh Abdurrazzaq dengan 


sanad hasan dari Watsilah bin Al Asqa’, j 'j3jJ õlT 
j Jaäjj jZrji\ flüJ (Bahwa beliau SA W pernah 


mengubur satu orang laki-laki dan satu orang wanita dalam satu 
kuburan [liang], beliau mendahulukan yang laki-laki dan menjadikan 
wanita di belakangnya). Seakan-akan beliau SAW membuat pemisah 
dari tanah di antara keduanya, khususnya apabila keduanya bukan 
mahram. 


74. Orang yang Berpendapat bahwa Jenazah Syuhada Tidak 

Dtmandikan 


J* J ^>£>1 ^1 JU :Jü > ‘J* 
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1346. Dari Jabir, dia berkata, “Nabi SAW bersabda, 
‘Kuburkanlah rnereka dengan darah-darah mereka', yakni pada 
perang Uhud. dan beliau tidak memandikan mereka.” 


Kctcrangan Hadits : 

(Bab orang yang berpendapat bahwa jenazah syuhada lidak 
dimandikan). Dalam salah satu naskah tertulis, “Syahid”. Yakni, 
bentuk tunggal dari kata “syuhada”. Hai itu beliau lakukan untuk 
mensinyalir riwayat yang diterima dari Sa’id bin Musayyab bahwa dia 
berkata. “Orang mati syahid dimandikan. karena semua mayit pernah 
junub sehingga wajib dimandikan.” Pernyataan ini disebutkan oleh 
Ibnu Mundzir. Ini pula yang menjadi pendapat Al Hasan Al Bashri. 
Laiu pendapat serupa diriwayatkan oleh Ibnu Abi Syaibah dari Sa’id 
bin Musayyab dan Hasan Al Bashri. Demikian pula diriwayatkan dari 
Ibnu Suraij (ulama madzhab Syafi’i) serta selain beliau, namun ini 
mcrupakan pendapat yang syadz (cacat). 


Dalam riwayat Imam Ahmad melalui jalur lain dari Jabir 
disebutkan bahwa Nabi SAW bersabda sehubungan dengan orang- 
orang yang tetbunuh pada perang Uhud. JSy JS" JU 'i 

’r& 1£ -p» (Janganlah kallan memandikan 


mereka, karena sesungguhnya sedap luka -atau sedap darah- akan 
menyemburkan (aroma) kesturi pada hari kiamat. Dan beliau ddak 
menshalali mereka). 


Imam Bukhari juga menukil hadits Jabir yang disebutkan 
terdahulu secara ringkas dengan lafazh; jt-fr fcU j (Dan beliau ddak 

memandikan mereka). 


Keumuman hadits ini telah dijadikan dalil bahwa orang yang 
mati syahid (dalam peperangan) tidak dimandikan, meskipun ia junub, 
demikian juga wanita yang haid. Inilah pendapat yang shahih menurut 
madzhab SyafTi, namun ada pula yang berpendapat bahwa mayit 
tersebut dimandikan karena junubnya dan bukan karena niat untuk 
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memandikan jenazah. Hai ini didasarkan pada riwayat tentang kisah 
Hanzhalah bin Ar-Rahib, dimana dikatakan bahwa para malaikat 
memandikannya pada peristiwa Uhud ketika beliau mati syahid dalam 
keadaan junub, sebagaimana yang diriwayatkan Ibnu Ishaq dan ulama 
selain beliau. Ath-Thabrani dan lainnya meriwayatkan dari hadits Ibnu 
Abbas, bahwa dia berkata. Ui) jj iiial^-) pikilt xš- ’J> i 

Cojj :(*Il») <Qp «ui 41 1 J)U) J täi 'LJir ( Hamzah bin 


Abdul Muthalib dan Hanzhalah bin Ar-Rahib terbunuh pada perang 
Uhud, sedang keduanya dalam keadaan junub. Maka Rasulullah SA W 
bersabda, "Aku melihat malaikat memandikan keduanya. ”). Tapi 
penyebutan Hamzah pada riwayat ini bukan sesuatu yang umum. 
Pendapat mereka dijawab, bahwa apabila memandikan jenazah 
syuhada hukumnya wajib, maka tentu tidak cukup hanya dimandikan 
oleh para malaikat. Untuk itu tidak ada kewajiban memandikan 
jenazah syuhada bagi orang yang menyelenggarakan proses 
pemakaman mereka. 


75. Siapa yang Dimasukkan Terlebih Dahulu ke Dalam Liang 

Labad 


•" " # ^ j» y ~ 

jir cjl j: jit 


Dinamakan lahad karena berada di sisi (kubur), dan setiap yang 
menyimpang dinamakan mulhid. Firman Allah. “ Multahdaa ” (Qs. Al 
Kahfi (18): 27) maknanya menyimpang. Apabila posisinya lurus, 
maka dinamakan Dharih. 
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1347. Dari Jabir bin Abdullah RA bahwa Rasulullah SAW 
pemah mengumpulkan dua orang laki-laki di antara mereka yang 
terbunuh pada perang Uhud pada satu kain, kemudian beliau SAW 
bertanya, “Siapakah di antara mereka yang lebih banyak menghafal 
Al Qur'ari?" Apabila ditunjukkan kepadanya salah seorang di antara 
keduanya, maka beliau mendahulukannya ke dalam liang lahad, 
seraya bersabda, “Aku adalah saksi atas mereka Beliau 
memerintahkan untuk mengubur mereka dengan darah-darah mereka, 
beliau tidak menshalati dan tidak pula memandikan mereka. 
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1348. Dari Jabir bin Abdullah RA bahwa Rasulullah SAW 
mengatakan tentang mereka yang terbunuh pada perang uhud, 
“Siapakah di antara mereka yang paling banyak menghafal Al 
Qur'anT ’ Apabila ditunjukkan kepadanya seseorang [di antara 
mereka], maka beliau mendahulukan orang itu ke dalam liang lahad 
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sebelum temannya. Jabir berkata, “Maka bapak dan pamanku dikafani 
dalam satu selimut.” 

Sulaiman bin Katsir berkata, “Zuhri telah menceritakan 
kepadaku, orang yang mendengar Jabir RA telah menceritakan 
kepadaku.” 


Keterangan Hadits : 

(Bab siapa yang dimasukkan terlebih dahulu ke dalam hang 
labad), yakni apabila yang akan dikubur itu lebih dari satu jenazah. 
Hadits di bab ini telah menjelaskan bahwa yang didahulukan adalah 
yang paling banyak menghafal Al Qur'an. Hai ini sama dengan 
kedudukan imam saat shalat [orang yang banyak menghafal dan 
mengerti tentang Al Qur an lebih diperioritaskan untuk menjadi imam 
dalam shalat]. 

Menurut ahli bahasa, kata ilhad berarti condong dan berpaling 
dari sesuatu. Maka, orang yang berpaling dari agama disebut mulhid. 
Dinamakan labad karena ia berbentuk liang yang dibuat di sisi kubur 
yang hanya cukup bagi mayit, laiu ditutup dengan batu bata. 

Dharih adalah liang yang dibuat di permukaan bumi dengan 
bentuk lurus untuk mengubur mayit. 

(lõataU) (multabadan berarti menyimpang). Ini adalah 

pemyataan Abu Ubaidah bin Al Mutsanna dalam kitab Al Majaz. Dia 
berkata, “Dan firman-Nya, ‘ Multabadad , yakni menyimpang.” 

Menurut Ath-Thabari, maknanya adalah; engkau tidak 
menemukan selain Dia yang akan menyimpangkanmu 
[memalingkanmu] kepadanya dari Allah, karena kekuasaan Allah 
SWT meliputi segala mahluk-Nya. Beliau berkata pula, “Lafazh 
multahid adalah perubahan dari kata lahad. Dikatakan; ‘ Lahadtu ilaa 
kadza\ yakni aku condong kepada persoalan ini”. 
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Lafazh ini diucapkan dengan dua cara; Lahadtu dan Alhadtu. Al 
Farra' berkata. “Cara pengucapan yang pertama lebih baik, namun 
yang kedua lebih banyak digunakan.” Pernyataan ini didukung oleh 
hadits Aisyah RA tentang kisah pemakaman Nabi SAW yang 


* * ä ' 0*9*' 

diriwayatkan oleh Ibnu Majah, -u-bUl) Jü-iJl tjilijlš (Mereka 


mengirim utusan kepada Asy-Syaqqaq dan Al-Laahid [penggali Hang 
kubur]). 


Dalam bab ini, Imam Bukhari menyebutkan hadits Jabir melalui 
jalur Ibnu Al Mubarak dari Al-Laits dengan sanad maushul 
(bersambung). laiu dinukil pula dari Al Auza’i dengan sanad 
munqathi ’ (terputus), sebab Ibnu Syihab tidak mendengar riwayat itu 
dari Jabir. Laiu Ibnu Sa'ad memberi tambahan lafazh dalam kitabnya 
Ath-Thabaqai dari Al Walid bin Muslim, “Al Auzad menceritakan 
kepada kami dengan sanad ini, ia berkata, kl i 


ui JL-J ÄiCäi' slšr *Jl! <öi' ^ |%išo j* u (Selimutilah 


mereka dengan luka-luka mereka, karena sesungguhnya aku adalah 
saksi atas mereka. Tidak seorang muslim pun yang terluka di jalan 
Allah melainkan akan datang pada hari kiamat dengan darah yang 
meneles ).” 


.«JU-ij tdd ^ jiSsi {Maka bapak dan pamanku dikafani 

pada satu selimut). Namirah adalah selimut yang bergaris, yang 
terbuat dari bulu atau yang lainnya. Sementara Al Farra' berkata, “Ia 
adalah semacam baju yang terdiri dari dua wama; hitam dan putih. 
Awan juga dinamakan namirah apabila bentuknya demikian.” 


Al Waqidi dan Ibnu Sa’ad menyebutkan bahwa keduanya 
dikafani dalam dua selimut. Apabila pernyataan mereka terbukti 
akurat, maka harus dipahami bahwa tadinya hanya satu selimut laiu 
dibagi dua, sebagaimana akan dijelaskan dalam dua bab berikutnya. 
Adapun laki-laki yang dikafani bersamanya dalam selimut itu, seakan- 
akan dialah yang dikuburkan bersamanya. Begitu juga tentang 
namanya, akan dibahas setelah satu bab. 
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••• jj oUlL- J\ij (dan Sulaiman bin Katsir berkala. .. dan 

seterusnya). Riwayat ini disebutkan dengan sanad maushul dalam 
kitab Az-Zuhriyat oleh Adz-Dzuhali. Laiu dalam riwayat Sulaiman ini 
tidak disebutkan nama guru Imam Zuhri. Penjelasan mengenai hai itu 
telah diterangkan terdahulu. 

Ad-Daruquthni berkata dalam kitab At-Tatabbu' , “Imam Zuhri 
tidak konsisten dalam menyebutkan gurunya dalam riwayat itu.” Tapi 
perkataannya dijawab bahwa Imam Zuhri tidak bersikap demikian, 
sebab masing-masing gurunya yang beliau sebutkan sebagai orang 
yang menceritakan hadits itu kepadanya adalah tsiqah (terpercaya), 
dan Imam Zuhri menerima riwayat itu dari dua orang guru sekaligus. 
Adapun sikap Sulaiman yang tidak menyebutkan nama guru Imam 
Zuhri secara transparan, serta sikap Al Auza’i yang menghapusnya 
dari sanad hadits, tidaklah mengurangi akurasi riwayat yang 
menyebutkan nama guru Imam Zuhri. Sebab, yang dijadikan 
pegangan adalah mereka yang memberi keterangan lebih apabila ia 
seorang yang tsiqah (terpercaya), terlebih lagi bila ia seorang pakar 
hadits (hafizh). Sedangkan riwayat Usamah dan Ibnu Abdul Aziz 
tidak mempengaruhi kedudukan riwayat-riwayat yang shahih, karena 
riwayat keduanya adalah lemah. Kami telah menjelaskan bahwa Imam 
Bukhari telah menyatakan secara tegas bila Usamah melakukan 
kekeliruan dalam menukil riwayat itu. 

Penjelasan selanjutnya mengenai hadits Jabir akan diterangkan 
pada pembahasan tentang Al Maghazi (peperangan). Dalam hadits ini 
terdapat keterangan tentang keutamaan orang yang menghafal Al 
Qurian, ahli fikih dan zuhud. 
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76. Idzkhir dan Rerumputan di Kuburan 
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1349. Dari Ibnu Abbas RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Allah telah mengharamkan Makkah, tidak halal hagi seorang pun 
sebelumku dan sesudahku. Telah dihalalkan untukku satu saat di 
siang hari: tidak dipotong rerumputannya, tidak ditehang 
pepohonannya, tidak diusir hinatang buruannya , tidak diambil barang 
lemuannya kecuali bagi orang yang ingin mengumamkannya. ” Ibnu 
Abbas RA berkata, “Kecuali idzkhir untuk para tukang emas dan 
kuburan-kuburan kami." Beliau bersabda, “Kecuali idzkhir .” 


Abu Hurairah meriwayatkan dari Nabi SAW. “Untuk kuburan- 
kuburan dan rumah-rumah kami." Aban bin Shalih meriwayatkan dari 
Al Hasan bin Muslim, dari Shafiyah binti Syaibah, “Aku mendengar 
Nabi SAW bersabda...“ sama seperti itu. 
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Mujahid meriwayatkan dari Thawus, dari Ibnu Abbas RA, 
“Untuk pandai besi di antara mereka dan rumah-rumah mereka.'* 


Kctcrangan Hadits : 

Maksud Imam Bukhari menyebutkan kata “rerumputan” adalah 
untuk menyamakan hukumnya dengan idzkhir. Sedangkan tujuan 
dipakainya idzkhir adalah untuk dijadikan alas di dalam kuburan, 
bukan untuk mendapatkan aromanya yang wangi. 

Disebutkan dalam bab “Apabila Tidak Mendapatkan Kain 
Kafan” tentang kisah Mush’ab bin Umair yang kain kafannya tidak 
dapat menutupi seluruh badannya, maka diletakkanlah idzkhir pada 
kedua kakinya. Dalam riwayat Ahmad dari jalur Khabbab disebutkan 
bahwa ketika Hamzah meninggal dunia, tidak didapatkan kain kafan 
selain selimut yang apabila dipakai untuk menutup kepalanya, maka 
kakinya terbuka, begitu pula sebaliknya. Akhirnya. kepala dan 
kakinya ditutup dengan idzkhir. 

y\ Jüj (Abu Hurairah berkata..). Ini adalah penggalan 


hadits yang panjang tentang kisah Abu Syah, dimana hadits dan 
sanad-nya telah disebutkan dalam pembahasan tentang ilmu. 

■M .. £Ju> ’J> oui Jüj ( Abaan bin Shalih berkata...). Riwayat ini 

disebutkan melalui jalur maushul (bersambung), t J 1 ** 

i» • - 

jjjillj OjOJ ilu (Al Abbas berkata, “Kecuali idzkhir, karena 
sesungguhnya ia untuk rumah-rumah dan kuburan-kuburari’’’.). 

jkj .. oäUv Jüj ( Mujahid berkata...). Ini adalah penggalan 

hadits pertama, yang akan disebutkan secara maushul dalam 
pembahasan tentang haji. Imam Bukhari menyebutkannya di tempat 
ini karena di dalamnya terdapat lafazh, ^$ 4*5 ( untuk pandai besi 

mereka ), sebagai ganti lafazh; ( Untuk kuburan-kuburan 
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mere ka). Seakan-akan beliau cenderung mendukung riwayat pertama 
karena selaras dengan hadits Abu Hurairah dan hadits Shafiyah. 


77. Apakah Mayit Dikeluarkan dari Kuburan dan Liang Lahad 

karena Suatu Sebab? 
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1350. Dari Amr. dia berkata, “Aku mendengar Jabir bin 
Abdullah RA berkata, 'Rasulullah SAW mendatangi Abdullah bin 
Ubay setelah dimasukkan ke dalam kubumya. Beliau memerintahkan 
agar ia dikeluarkan, laiu beliau meletakkannya di atas kedua lututnya 
dan meludahinya dengan air liumya, laiu memakaikan kepadanya 
gamis beliau, dan Allah yang lebih mengetahui. Beliau pemah 
memakaikan gamis kepada Abbask” Sufyan berkata, “Abu Harun 
berkata, ‘Rasulullah SAW memiliki dua gamis’. Maka Ibnu Abdullah 
berkata, ‘Wahai Rasulullah, pakaikan kepada bapakku gamis yang 
bersentuhan langsung dengan kulitmu’.” Sufyan berkata, “Mereka 
beranggapan bahwa Rasulullah SAW memakaikan gamisnya kepada 
Abdullah sebagai imbalan atas apa yang dilakukannya.” 
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1351. Dari Jabir RA, dia berkata, “Ketika perang Uhud hampir 
tiba, bapakku memanggilku di malam hari seraya berkata, ‘Aku tidak 
mengira melainkan diriku akan terbunuh sebagai orang pertama yang 
terbunuh dari sahabat Rasulullah SAW. Sesungguhnya aku tidak 
meninggalkan sesuatu sesudahku yang lebih bemilai bagiku daripada 
dirimu, kecuali Rasulullah SAW. Sesungguhnya aku memiliki utang, 
maka lunasilah. Laiu perlakukanlah saudara-saudara perempuanmu 
dengan baik’. Ketika pagi harinya, beliau menjadi orang pertama yang 
terbunuh. Laiu dikuburkan bersamanya orang lain dalam satu kuburan. 
Kemudian jiwaku belum merasa tenang bila meninggalkannya 
(dibubarkan dalam satu kuburan) bersama orang lain. Maka, aku pun 
mengeluarkannya setelah enam bulan kemudian. Temyata keadaannya 
sama seperti pada saat aku meletakkannya pertama kali, kecuali 
telinganya.” 
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1352. Diriwayatkan dari Jabir RA, ia berkata, “Seorang laki-laki 
telah dikuburkan bersama bapakku [dalam satu liang], maka jiwaku 
tidak merasa tenang hingga aku mengeluarkannya. Laiu aku 
menempatkannya di dalam kuburan tersendiri.” 
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Keterangan Hadits : 

Dengan judul bab ini, Imam Bukhari membantah mereka yang 
melarang mengeluarkan mayit dari dalam kubumya; baik karena 
sebab tertentu atau tidak. Seperti mereka yang membolehkannya 
apabila mayit tersebut dikubur tanpa dimandikan atau belum dishalati. 
Hadits Jabir vang pertama mengindikasikan bolehnya membongkar 
kuburan jika mempunyai kemaslahatan bagi mayit, seperti memberi 
tambahan berkah baginya. 

Hadits Jabir yang kedua mengindikasikan bolehnya 
mengeluarkan mayit dari dalam kuburan untuk kemaslahatan orang 
yang hidup. karena tidak ada mudharat bagi mayit untuk ditempatkan 
bersama orang lain dalam satu kuburan. Imam Bukhari rrienyebutkan 
lafazh pada judul bab dalam bentuk pertanyaan, karena kisah 
Abdullah bin Ubay bisa saja diberi pengertian yang lebih khusus, 
sementara dalam kisah bapaknya Jabir tidak dijelaskan adanya 
penisbatan langsung kepada Nabi SAW. Demikian menurut Ibnu Al 
Manayyar. 

Dalam bab ini, Imam Bukhari menyebutkan hadits Amr bin 
Dinar dari Jabir tentang kisah Abdullah bin Ubay, yang telah 
disinggung pada bab "Mengkafani dengan Gamis”. Pada jalur ini 
ditambahkan. LalC-Ü p üif otSTj (Beliau SAW memakaikan gamis 

kepada Abbas). Sementara dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan, 
(gamis beliau). Abbas yang disebutkan di sini adalah Abbas bin 

Abdul Muthalib, paman Nabi SAW. 

. ..ojjU y\ Jvij oüL- J li (Sufyan berkata, “Abu Harun 

berkata...”). Demikian yang tercantum dalam riwayat Abu Dzar dan 
lainnya. Sementara pada kebanyakan riwayat disebutkan dengan 
lafazh, “Abu Hurairah berkata”. Demikian pula yang terdapat dalam 
kitab Mustakhraj oleh Abu Nu’aim, namun ini adalah kesalahan 
dalam penyalinan naskah. Abu Harun yang dimaksud di sini menurut 
Al Mizzi adalah Musa bin Abu Isa Al Hannath Al Madani. Namun 
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ada juga yang mengatakan bahwa dia adalah Al Ghanawi, sedangkan 
namanya adalah Ibrahim bin Al Alla', salah seorang syaikh di 
Bashrah. Keduanya termasuk generasi sesudah tabi’in. Oleh karena 
itu, hadits di atas tergolong hadits mu ’dhal (hadits yang tidak 
disebutkan dalam sanadnya dua perawi berturut-turut). Al Humaidi 
meriwayatkan hadits ini dalam Musnad-nya dari Sufyan, dia 
memberinya nama ‘isa”. Adapun lafazhnya adalah, “Isa bin Abu 
Musa telah menceritakan kepada kami ...” 29 Keterangan inilah yang 
dijadikan pegangan. 


UJ öül£i JJt Jp JLll <l!p Jl JlJ ^Jl oi SjjJ Jii 
(Sufyan berkata, “Mereka beranggapan bahwa Nabi SA W 


memakaikan gamisnya kepada Abdullah sebagai imbalan atas apa 
yang dia lakukan terhadap Abbas. ”), sampai lafazh ini memiliki 
sanad yang bersambung dalam riwayat Sufyan. Imam Bukhari 
meriwayatkan di bagian akhir pembahasan tentang jihad, pada bab 
“Memberikan Pakaian Kepada Tawanan” dari Abdullah bin 
Muhammad, dari Sufyan —sama seperti sanad di atas— ia berkata, 


^ õ* äi X* iji*-jš Oji <l!p j£j j ij jiJü ,yi jäi f °j> oiT 

' ' ' # 

jJL) 4p ai l ^\ '0 OJÜJLÜ cill! jj-,} 4* Äi aUJo 4* 
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4 -*J' 4 - a š* s (Ketika perang Badar, didatangkanlah para tawanan 


dan didatangkan pula Abbas yang saat itu tanpa baju atau kain. Laiu 
mereka mendapati gamis Abdullah bin Ubay yang sesuai ukurannya 
dengan Abbas, maka Nabi SA JV memakaikan gamis tersebut kepada 
Abbas. Oleh sebab itulah Nabi SA JV melepas pakaian yang sedang 
dikenakannya). Tapi ada kemungkinan lafazh. JJdJJj ( Oleh sebab 

itu...) adalah perkataan Sufyan yang disisipkan dalam lafazh hadits, 
dan hai ini dijelaskan oleh riwayat Ali bin Abdullah yang disebutkan 
dalam bab “Jihad”. 


Demikianlah yang terdapat dalam naskah yang ada pada kami serta pada celakan Bulaq, padahal ini 
adalah kesalahan para penyalin naskah. Adapun yang benar adalah. ‘‘Musa bin Abu Isa”, 
sebagaimana telah disebutkan dalam perkataan Al Mizzi dan referensi-referensi yang menjadi 
pegangan. Wallahu a'lam. 
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^ (aku tidak mengira ), yakni aku telah menduga akan 

terbunuh. Al Hakini menyebutkan dalam kitab Al Mustadrak dari Al 
Waqidi bahwa penyebab dia mempunyai prasangka demikian, yaitu 
karena dia bermimpi melihat Mubasysyir bin Abdul Mundzir -dimana 
ia termasuk salah seorang yang gugur pada perangn Badar- berkata 
kepadanya, "Engkau akan datang kepada kami pada hari-hari ini”. 
Laiu ia menceritakan hai itu kepada Nabi SAW. maka beliau 
bersabda, ‘7 nipertandci syahid." 

Dalam riwayat Abu Nadhrah yang dikutip oleh Ibnu As-Sakan 
dari Jabir bahwa bapaknya berkata kepadanya, “ Sesimgguhnya diriku 
besar kemungkinan akan terbunuh (Al Hadits) Ibnu At-Tin berkata, 
“Sesungguhnya beliau mengatakan hai itu berdasarkan tekadnya. 
Hanya saja dia mengatakan, “7/ antara para sahabat Nabi SA IV” 
sebagai isyarat atas apa yang diberitakan Nabi SAW bahwa sebagian 
sahabatnya akan terbunuh, seperti yang akan diterangkan dalam 
pembahasan tentang Al Maghazi (peperangan). 

tlJj ots (sesungguhnya aku mempunyai utang). Jumlah utang 

beliau akan disebutkan pada pembahasan tentang Alamaat An- 
Nubuwah (tanda-tanda kenabian). 

(kJjVyt-i (dengan saudara-saudara perempuanmu). Jumlah 

mereka dan siapa di antara mereka yang dikenal namanya akan 
disebutkan dalam pembahasan tentang pemikahan. 

’*** j(dan ia dikuburkan bersama orang lairi). Orang lain 

yang dimaksud adalah Amr bin AI Jamuh bin Zaid bin Haram Al 
Anshari. Dia adalah teman bapaknya Jabir serta suami saudara 
perempuannya yang bemama Hindun binti Amr. Dalam hai ini. Nabi 
SAW menyebutnya dengan sebutan “pamannya” adalah sebagai 
penghormatan. 

Ibnu Ishaq berkata. “Bapakku telah menceritakan kepadaku dari 
sejumlah laki-laki di kalangan bani Salimah, bahwa Nabi SAW 
bersabda ketika Abdullah bin Amr dan Amr bin Al Jamuh terbunuh. 
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lSjlIi ^ j3iCasi UIS" u$i lyiJr' (Satukanluh keduanya, kurena 

keduanya merupakan sahabat akrab saat di dunia). Sementara dalam 
kitab Al Maghazi oleh Al Waqidi diriwayatkan dari Aisyah bahwa ia 
melihat Hindun binti Amr menarik untanya, di atas unta tersebut 
terdapat suaminya —Amr bin Al Jamuh— serta saudara laki-lakinya 
—Abdullah bin Amr bin Haram— untuk dikuburkan di Madinah. 
Kemudian Nabi SAW memerintahkan agar orang-orang yang 
terbunuh dipulangkan kembali ke tempat-tempat mereka (terbunuh). 

Adapun perkataan Ad-Dimyati bahwa perkataannya “Pamanku” 
merupakan kekeliruan, bukanlah pendapat yang baik, karena lafazh ini 
masih dapat dijelaskan. Al Karmani meriwayatkan dari selain beliau 
bahwa perkataannya, "Wa ammiy” (dan pamanku) merupakan 
kesalahan penulisan kata "Amr w” (Amr). 


Ahmad meriwayatkan dengan sanad hasan dari Abu Qatadah, 
dia berkata, «1 ALt> ai Ug yü oi-' \ jž r J? )j** 


Jb-I) j di- (Amr bin Al Jamuh dan putra saudara laki- 

lakinya terbunuh pada perang Uhud. Ma ka Rasulullah SA W 
memerintahkan agar keduanya ditempatkan di dalam satu kuburari). 
Ibnu Abdul Barr berkomentar dalam kitabnya At-Tamhid, “la bukan 


putra saudara laki-lakinya, bahkan ia adalah putra pamannya.” 
Memang benar apa yang dikatakannya. Untuk itu, ada kemungkinan 
Amr bin Jamuh lebih tua daripada putra pamannya itu (Abdullah bin 


Amr). 


lL> jJu (aku mengeluarkannya setelah enam 

bulan), yakni sejak hari pemakamannya. Secara zhahir riwayat ini 
bertentangan dengan riwayat yang terdapat dalam kitab Al 
Muwaththa' dari Abdurrahman bin Abi Sha’sha’ah. Sesungguhnya 
kuburan Amr bin Al Jamuh Al Anshari dan Abdullah bin Amr Al 
Anshari telah terkikis arus air, dan keduanya berada dalam satu 
kuburan. Maka, ia menggali kuburan keduanya untuk dipindahkan 
dari tempat tersebut. Namun ia mendapatkan keduanya tidak 
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mengalami perubahan, seakan-akan baru dikuburkan kemarin. Adapun 
selang waktu antara perang Uhud dengan penggalian kuburan 
keduanya adalah 46 tahun. 


Ibnu Abdul Barr mengompromikan kedua versi riwayat ini, 
yakni kisah penggalian kuburan tersebut terjadi dua kali. Tapi 
pemyataan ini kurang tepat, sebab pada kisah Jabir disebutkan bahwa 
ia menguburkan bapaknya pada kuburan tersendiri setelah 6 bulan, 
sementara dalam kitab Al Muwalhtha' dikatakan bahwa ia mendapati 
keduanya dalam satu kuburan setelah 46 tahun. Untuk itu, mungkin 
maksud perkataan bahwa keduanya berada di satu kuburan adalah 
letak kuburan keduanya yang sangat berdekatan. Atau mungkin juga 
arus air telah membobol salah satu dari dua kuburan tersebut, 
sehingga keduanya menjadi seperti dalam satu kuburan. 


Kisah ini telah disebutkan oleh Ibnu Ishaq dalam kitab Al 
Maghazi , dia berkata. "Bapakku telah menceritakan kepadaku dari 
beberapa svaikh kaum Anshar, mereka berkata, 'Ketika Muawiyah 
menutup mata air yang mengalir melewati kuburan para syuhada, 
maka memancarlah mata air tersebut, dan kami mengelurkan 
keduanya -yakni Amr dan Abdullah- sedang keduanya ditutup 
dengan selimut yang menutupi kepala. Laiu di bagian käki keduanya 
terdapat rerumputan yang tumbuh di permukaan bumi. Kami pun 
mengelurkan keduanya dalam keadaan utuh, seakan-akan baru 
dikuburkan kemarin’.’' Riwayat ini memiliki riwayat pendukung 
dengan sanad shahih yang dikutip oleh Ibnu Sa’ad melalui jalur Abu 
Az-Zubair dari Jabir. 


4jJI Jj 


’£a yt liti (ternyata ia sama seperti pada hari 


aku meletakkannya, kecuali telinganyä). Iyadh berkata dalam riwayat 
Ibnu As-Sakan dan An-Nasafi, ^ 'Jj (Selain sesuatu di 

telinganya). Inilah riwayat yang benar, yakni mendahulukan kata 
“selain”. 
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Setelah menukil riwayat-riwayat yang ada, Al Ismaili 
berpendapat bahwa yang benar adalah memakai lafazh alt (pada). 30 


Saya (Ibnu Hajar) katakan; demikian pula yang tercantum dalam 
riwayat Abu Dzar dari Al Kasymihani. Akan tetapi bila benar 
demikian, pembicaraan itu belum lengkap.” Hai ini dijelaskan dalam 
riwayat Ibnu Abi Khaitsamah dan Ath-Thabrani dari jalur Ghassan bin 
Mudhar, dari Abu Salamah, dengan lafazh; -õp Ä^i *ij <.£33 


(Dan keadaannya sama seperti pada hari aku menguburkannya, 
kecuali sesuatu yang terdapat pada telinganya). Riwayat ini selaras 
—dari segi maknanya— dengan riwayat Ibnu As-Sakan yang 
dinyatakan benar oleh Iyadh. Kemudian Abu Nu’aim mengumpulkan 
dalam riwayatnya dari jalur Abi Al Asy’ats lafazh “inda” (pada) dan 
lafazh “ ghair ” (selain). Beliau berkata, <üi' -up ä-j» Js- ( selain sesuatu 

pada telinganya). Dalam riwayat Al Hakim disebutkan, fy? y* 'iu 
4jii '^s- j (Ternyata ia sama seperti pada hari aku meletakkannya 


selain telinganya). Yakni tanpa menyebutkan lafazh “ hunayyatan ” 
(sesuatu). Demikian pula yang telah disebutkan oleh Al Humaidi di 
dalam kitab Al Jam ’u fii afraad Al Bukhari. 


Adapun yang dimaksud dengan telinga adalah sebagiannya. 
Ibnu As-Sakan meriwayatkan melalui jalur Syu’bah dari Abu 
Maslamah dengan lafazh; oi' •J>)e 0' (Selain bahwa 

ujung telingannya mengalami perubahan). Dalam riwayat Ibnu Sa’ad 

* *9 

melalui jalur Abu Hilal dari Abu Maslamah disebutkan, j* N! 
% % 

<üii (Kecuali sedikit dari dua daun telinganya). Sementara dalam 

riwayat Abu Daud dari jalur Hammad bin Zaid, dari Abu Maslamah 

dikatakan, JÕ (Kecuali beberapa rambut 

" ' " - ' * - 

jenggotnya yang bersentuhan dengan tanah). Untuk itu, riwayat ini 


Yakni lafazh hadits tersebut adalah. "Inda udzunihr (pada telinganya). sebagai ganti lafazh. “ghaira 
udrunihr (selain telinganya). Akan tetapi pembicaraan belum sempuma sebagaimana dikatakan oleh 
Ibnu Hajar. 
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dipadukan dengan riwayat-riwayat lainnya, bahwa yang dimaksud 
dengan rambut adalah apa yang terdapat di sekitar telinganya. Laiu, 
riwayat ini juga menyebutkan sebab-sebab mengapa bagian tersebut 
mengalami perubahan sementara bagian badan lainnya tidak. 
Pemyataan ini tidak direvisi oleh riwayat yang dinukil oleh Ath- 
Thabrani dengan sanad shahih dari Muhammad bin Al Munkadir; dari 
Jabir; <Oi'j 'jiii ^ fy 01 ( sesungguhnya 


bapaknya terbunuh pada perang Uhud, kemudian mereka memotong- 
motongnya, mereka memotong hidung dan kedua telinganya). (Al 
Hadits) Riwayat terakhir ini dipahami bahwa mereka memotong 
sebagian telinganya, bukan seluruhnya. 


Pelajaran vang dapat diambil 

Dalam kisah tentang orang tua Jabir terdapat beberapa faidah, di 

antaranya: 

1. Membimbing anak-anak agar berbakti kepada kedua orang 
tuanya. terlebih setelah keduanya wafat. 

2. Kekuatan iman Abdullah yang disebutkan dalam hadits ini, 
dimana ia mengatakan bahwa anaknya merupakan orang yang 
paling berharga baginya di antara semua orang, kecuali 
Rasulullah SAW. 

3. Karamah Abdullah, dimana tanah tidak menghancurkan 
jasadnya. meskipun sudah lama dikuburkan. Secara zhahir yang 
demikian itu karena dia mati syahid. 

4. Keutamaan Jabir yang telah mengamalkan wasiat bapaknya 
setelah meninggal. dengan membayar utang-utangnya. 
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78. Liang Lahad dan Lubang (Syaqq) di Kubur 


<Cls- ijli ^>j <&' -iii- JJ jj\j>r j£- 


a . 7« « f > 1- ä; f * f f»; o ^ ^ ' I' - 

^ A-l-* ^ : JUi Jb*«iJl ^9 o-Xi <5 blš 


$! * - « > (%ij (*4J^**^ j-*^* cÄ^CaJ' 


1353. Dari Jabir RA, dia berkata, “Nabi SAW menyatukan dua 
orang laki-laki yang terbunuh pada perang Uhud, kemudian beliau 
bertanya, ‘ Siapakah di antara mereka yang lebih banyak menghafal Al 
Qur'anT Apabila ditunjukkan kepadanya salah seorang dari 
keduanya, maka ia memasukkan lebih dahulu ke dalam liang lahad. 
Beliau SAW bersabda, ‘ Aku adalah saksi atas mereka pada hari 
kiamat Laiu beliau memerintahkan untuk mengubur mereka dengan 
darah-darah mereka dan tidak memandikan mereka.” 


Keteranean Hadits : 

Imam Bukhari menyebutkan hadits Jabir tentang kisah orang- 
orang yang terbunuh pada perang Uhud, namun tidak tercantum lafazh 
“Asy-Syaqq” (lubang). Menurut Ibnu Rasyid, kalimat “ Beliau 
memasukkan lebih dahulu ke dalam liang lahad ” menunjukkan bahwa 
kedua mayit itu berada di liang lahad. Namun ada kemungkinan 
bahwa orang yang pertama diletakkan di liang lahad, sedangkan yang 
kedua diletakkan di lubang yang dibuat di tengah kuburan. Hai itu 
dilakukan karena sulitnya membuat liang lahad untuk dua orang. Ini 
mendukung penjelasan bahwa penyebutan kata ‘syaqq’ (lubang) pada 
judul bab adalah untuk menjelaskan bahwa liang lahad lebih utama 
darinya, karena di tempat inilah para syuhada tersebut dikuburkan, 
sementara orang-orang yang menguburkan saat itu merasa lelah dan 
mengalami kesulitan. Seandainya tidak ada tambahan keutamaan 
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dalarn menguburkan di liang lahad, tentu mereka tidak akan bersusah 
payah membuat liang lahad untuk mengubur jenazah. 

Dalam Sunan Abu Daud dan selainnya dari hadits lbnu Abbas, 
dari Nabi SAW disebutkan, Ü^liJ jliJij li oklji ( Liang lahad untuk kita 

dan syaqq (lubang di tengah kuburari) untuk selain kita). Hadits ini 
mendukung adanya keutamaan liang lahad dari pada lubang di tengah 
kubur. 


79. Apabila Anak Kecil Masuk Islam laiu Meninggal Dunia, 
Apakah Harus Dishalati. Apakah Islam Ditawarkan kepada Anak 

Kecil? 


'*'* -* \' (* ■ , - * ** ' ii ii.' 

JJy li IjI ylj jS* j 
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Al Hasan, Syuraih, Ibrahim dan Qatadah berkata, “Apabila salah 
seorang di antara kedua orang tuanya masuk Islam, maka anak itu 
bersama orang tua yang muslim. Ibnu Abbas RA bersama ibunya 
termasuk orang-orang yang tertindas. Dia tidak bersama bapaknya 
dalam agama kaumnya. Dia berkata, ‘Islam itu tinggi (mulia) dan 
tidak ada yang dapat melebihi’.” 
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1354. Dari Salim bin Abdullah bahwa Ibnu Ümar RA 
mengabarkan kepadanya, “Sesungguhnya Ümar berangkat bersama 
Nabi SAW dalam suata rombongan kecil menuju Ibnu Shayyad 
hingga mereka mendapatinya bermain bersama anak-anak di Uthum 
(bangunan tinggi) Bani Maghalah -dan Ibnu Shayyad telah mendekati 
masa baligh- ia tidak menyadari hingga Nabi SAW menepuknya 
dengan tangannya. Kemudian beliau bersabda kepada Ibnu Shayyad, 
‘Engkau bersaksi 31 bahwa aku adalah RasulullahT Ibnu Shayyad 
melihat kepadanya dan berkata, ‘Aku bersaksi bahwa engkau adalah 
Rasul (utusan) bagi orang-orang ummi (buta huruf)’. Laiu Ibnu 
Shayyad berkata kepada Nabi SAW, ‘Apakah engkau bersaksi bahwa 
aku adalah Rasulullah?’ Maka beliau menolaknya seraya berkata, 
"Aku beriman kepada Allah dan Rasul-Nya\ Beliau SAW bertanya 
kepadanya, ‘ Apakah pendapatmuT Ibnu Shayyad menjawab, ‘Aku 
didatangi oleh orang yang jujur dan pendusta’. Nabi SAW bersabda 
kepadanya, ‘ Persoalan telah dicampuradukkan atasmiC. Kemudian 
Nabi SAW bersabda kepadanya, ‘ Sesungguhnya aku telah 
menyembunyikan sesuatu untukmu'. Maka Ibnu Shayyad berkata, ‘la 


Dalam salah satu naskah tertulis, “Apakah engkau bersaksi...” dan seterusnya. 
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adalah rumput’. Beliau SAW bersabda, ‘Duduklah dengan penuh 
kehinaan, sekali-kali kedudukanmu tidak akan mulia . Ümar berkata, 
4 Biarkanlah aku memenggal lehernya’. Nabi SAW bersabda, 'Apabila 
benar dia, maka engkau tidak akan mampu mengatasinya. Namun 
apabila bukan, maka tidak ada kebaikan bagimu untuk 
membunuhnya '.” 
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1355. Salim berkata, “Aku mendengar Ibnu Ümar RA berkata 
bahwa setelah itu Rasulullah SAW berangkat bersama Ubay bin 
Ka’ab ke kebun yang di dalamnya ada Ibnu Shayyad, dan beliau SAW 
melakukan muslihat untuk mendengar sesuatu dari Ibnu Shayyad 
sebelum beliau dilihat oleh Ibnu Shayyad. Maka, Nabi SAW 
melihatnya sedang berbaring -yakni pada selembar kain yang terdapat 
padanya ramzatun atau zamratun— laiu ibu Ibnu Shayyad melihat Nabi 
SAW sedang bersembunyi di balik pohon kurma. Maka sang ibu 
berkata, ‘Wahai Shafi -nama bagi Ibnu Shayyad- ini Muhammad 
SAW’. Maka. Ibnu Shayyad segera berdiri. Nabi SAW bersabda, 
‘Andaikan ibunya membiarkannya, niscaya persoalan menjadi jelas ’.” 


340 — FATHUL BAARI 




Syu’aib berkata dalam haditsnya dengan lafazh, “ farafashahu , 
ramramatun atau “zamzamatun" . Ishaq Al Kalbi dan Uqail 
meriwayatkan dengan lafazh, “Ramramatun" . Sedangkan Ma’mar 
meriwayatkan dengan lafazh, “Ramzatun". 
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1356. Dari Anas RA, dia berkata, “Seorang anak Yahudi yang 
biasa melayani Nabi SAW jatuh sakit. Maka Nabi SAW mendatangi 
untuk menjenguknya. Laiu beliau SAW duduk dekat kepalanya seraya 
berkata kepadanya, ‘ Masuklah Islam!'. Anak itu melihat bapaknya 
yang juga ada di sisinya. Maka bapaknya berkata kepadanya, ‘Taatilah 
Abu Al Qasim SAW!’ Anak itu pun memeluk Islam. Maka Nabi SAW 
keluar seraya berucap, ‘‘Segala puji bagi Allah yang telah 
menyelamatkannya dari neraka' 
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1357. Dari Ubaidillah, dia berkata, “Aku mendengar Ibnu Abbas 
RA berkata, ‘Aku dan ibuku termasuk orang-orang yang tertindas. 
Aku dari golongan anak-anak, sedangkan ibuku dari golongan 
wanita’.” 
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1358. Dari Syu’aib, dia berkata, “Ibnu Syihab berkata bahwa 
setiap anak vang meninggal dunia dishalati meskipun hasil zina, hai 
itu karena ia dilahirkan dalam fitrah Islam; kedua orang tuanya 
mengaku beragama Islam, atau bapaknya saja meski ibunya memeluk 
agama selain Islam. Apabila ia lahir dengan mengeluarkan suara, 
maka ia dishalati. Adapun bila tidak mengelurkan suara, maka tidak 
dishalati sebab ia dianggap sebagai janin yang gugur. Karena 
sesungguhnya Abu Hurairah menceritakan bahwa Nabi SAW 
bersabda, ‘ Tidak ada seorang anak yang lahir melainkan dilahirkan 
dalam keadaan fitrah. Maka kedua orang tuanya yang menjadikannya 
Yahudi, atau Nasrani. atau Majusi. Sebagaimana hewan 
menghasilkan hewan yang sempurna, apakah kalian mendapatkan 
adanya kekurangan [cacatJT Kemudian Abu Hurairah RA berkata, 
‘Fitrah Allah yang Allah telah menciptakan manusia menurut fitrah 
itu’." (Qs. Ar-Ruum (30): 30) 
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1359. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata bahwa Nabi SAW 
bersabda, “ Tidak ada seorang anak yang lahir melainkan dalam 
keadaan fitrah. Maka kedua orang tuanya yang menjadikannya 
Yahudi, atau Nasrani, atau Majusi. Sebagaimana hexvan 
menghasilkan hewan yang sempurna, apakah kalian mendapatkan 
adanya kekurangan [cacatJT’’ Kemudian Abu Hurairah RA berkata, 
“Fitrah Allah yang Allah telah menciptakan manusia menurut fitrah 
Uu. tidak ada perubahan pada fitrah Allah. (itulah) agama yang 
lurus .” (Qs. Ar-Ruum (30): 30) 


Keterangan Hadits : 

Judul bab ini berkaitan dengan persoalan sahnya pemyataan 
anak kecil untuk memeluk Islam. Namun masalah ini masih 
diperselisihkan oleh para ulama. 

Imam Bukhari menyebutkan judul bab tersebut dalam bentuk 
pertanyaan, tetapi dalam pembahasan tentang jihad beliau menetapkan 
hai tersebut dengan menyebutkan, “Bagaimana menawarkan Islam 
kepada anak kecil?” Seakan-akan setelah beliau mengemukakan 
sejumlah dalil di tempat ini untuk menunjukkan sahnya pemyataan 
anak kecil untuk masuk Islam, maka dalam pembahasan jihad beliau 
menjelaskan cara menawarkan Islam kepada anak kecil. 

... jloJ' Jläj {Al Hasan berkata...). Atsar dari Al Hasan 

telah diriwayatkan oleh Al Baihaqi melalui jalur Muhammad bin 
Nashr. Saya menduga hai itu terdapat dalam kitabnya yang berjudul Al 
Fara'idh, dimana dia berkata, “Yahya bin Yahya menceritakan 
kepada kami, Yazid bin Zurai’ menceritakan kepada kami dari Yunus, 
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dari AI Hasan tentang anak kecil.” Maka dia berkata, “Bersama orang 
muslim di antara kedua orang tuanya”. 

Adapun Atsar Ibrahim telah disebutkan dengan jalur maushul 
oleh Abdurrazzaq dari Ma’mar, dari Mughirah, dari Ibrahim, dia 
berkata bahwa sepasang suami-istri Nasrani memiliki seorang anak, 
laiu salah seorang di antara keduanya masuk Islam, maka beliau 
berkata, “Yang paling berhak terhadap anak itu di antara keduanya 
adalah yang muslim.” 


Sedangkan Atsar Syuraih telah diriwayatkan oleh Al Baihaqi 
dengan sanad seperti tersebut sampai kepada Yahya bin Yahya; 
Husyaim telah menceritakan kepada kami dari Asy’ats, dari Asy- 
Sya’bi, dari Syuraih bahwa dia diminta untuk memberi keputusan 
tentang seorang anak kecil yang salah satu kedua orang tuanya 
beragama Nasrani. Maka dia berkata. '‘Orang tua yang muslim lebih 
berhak terhadap anak itu.” Sementara Atsar Qatadah telah disebutkan 
dengan sanad maushul oleh Abdurrazzaq dari Ma’mar, dari Qatadah, 
sama seperti perkataan Al Hasan. 




Jt ja ’J>) Ötfj (Ihnu Abbas 


J* 

bersama ibunya termasuk golongan orang-orang yang tertindas). 
Imam Bukhari menyebutkan riwayat ini melalui jalur maushul dengan 
lafazh, 'ja tft cJjf {aku dan ibuku termasuk golongan 

orang-orang yang tertindas). Nama ibunya adalah Lubabah binti Al 
Harits Al Hilaliyah. 


/ / > / 

Jt* J* ij\ gA j£j ‘pij (dan dia tidak bersama bapaknya 

dalam agama kaumnya). Imam Bukhari mengatakannya berdasarkan 
pemahamannva. Pendapat tersebut berdasarkan asumsi bahwa Abbas 
masuk Islam setelah perang Badar, padahal para ulama telah berbeda 
pendapat mengenai hai itu. Salah satu pendapat mengatakan bahwa ia 
masuk Islam sebelum hijrah, laiu tinggal di Makkah atas perintah 
Nabi SAW untuk kemaslahatan kaum muslimin. Pemyataan ini 
diriwayatkan oleh Ibnu Sa’ad dari Hadits Ibnu Abbas, namun dalam 
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sanadnya terdapat seorang perawi bemama Kalbi yang dikenal sebagai 
perawi malruk (yang ditinggalkan). Di samping itu, pemvataan 
tersebut tidak dapat diterima berdasarkan kenyataan bahwa Abbas 
dijadikan tawanan pada perang Badar, laiu beliau menebus dirinya 
seperti yang akan dijelaskan pada pembahasan tentang Al Maghazi 
(peperangan). Selain itu, menurut kesepakatan bahwa ayat yang 
berbicara tentang orang-orang tertindas turun setelah perang Badar. 

Menurut riwayat yang masyhur, Abbas masuk Islam sebelum 
penaklukan kota Khaibar. Hai ini diindikasikan oleh hadits Anas 
tentang kisah Al Hajjaj bin Allath, seperti yang dikutip Imam Ahmad 
dan An-Nasa'i. Ibnu Sa’ad meriwayatkan dari hadits Ibnu Abbas 
bahwa beliau hijrah kepada Nabi SAW di Khaibar. Tapi riwayat ini 
terbantah oleh kisah Hajjaj yang telah disinggung. Pendapat yang 
benar adalah, bahwa dia hijrah pada awal tahun penaklukan kota 
Makkah, laiu kembali bersama Nabi SAW dan mengikuti peperangan. 

JJu *j|j jJUJ : Jväj (dan dia berkata, “Islam ilu tinggi 

(mulia) dan tidak ada yang melebihi[nya] . ”). Demikian yang terdapat 
dalam semua naskah Imam Bukhari, tanpa dijelaskan siapa yang 
mengucapkannya. Sebelumnya saya mengira bahwa kalimat itu 
termasuk bagian dari perkataan Ibnu Abbas. Tapi kemudian saya tidak 
menemukan ucapan tersebut di antara perkataannya. Laiu saya melihat 
kalimat tersebut diriwayatkan dengan sanad maushul yang langsung 
kepada Nabi SAW, seperti yang diriwayatkan oleh Ad-Daruquthni 
dan Muhammad bin Harun Ar-Rauyani dalam Musnad-nya dari hadits 
A'idz bin Amr Al Muzani dengan sanad hasan. Kami telah 
meriwayatkannya dalam kitab Al Fawa’id Abu Ya’laAl Khalil melalui 
jalur ini, dimana pada bagian awalnya ditambahkan; yakni Aidz bin 
Amr datang pada hari penaklukan kota Makkah bersama Abu Sufyan 
bin Harb, maka para sahabat berkata, “Ini Abu Sufyan dan A idz bin 
Amr.” Rasulullah SAW bersabda, ‘7w A 'idz bin Amr dan Abu Sufyan, 
Islam lebih mulia daripada itu. Islam itu tinggi (mulia) dan tidak ada 
yang dapat melebihi .” 
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Kemudian saya mendapatkan bahwa kalimat ini adalah 
perkataan Ibnu Abbas. seperti yang saya duga sebelumnya. Hai itu 
disebutkan oleh Ibnu Hazm dalam kitab Al Muhalla, dia berkata, 
"Diriwayatkan dari Jalur Hammad bin Zaid, dari Ayyub, dari Ikrimah, 


dari Ibnu Abbas, dia berkata, ji jt ■: V’- i iii 


Jm Sij j!* (Apabila wanita Yahudi atau 


wanila Nasrani masuk Islam, sedangkan suaminya seorang laki-laki 
Yahudi atau Nasrani, maka keduanya dipisahkan. Islam itu tinggi 
(mulia) dan tidak ada yang dapat melebihi ).” 


Dalam bab ini, Imam Bukhari menyebutkan hadits-hadits yang 
mendukung pandangannya tentang sahnya pemyataan anak kecil 
untuk masuk Islam. Yang pertama adalah hadits Ibnu Ümar tentang 
kisah Ibnu Shayyad, dimana penjelasannya secara mendetail akan 
disebutkan pada pembahasan tentang jihad. Adapun dalil yang hendak 
dijelaskan Imam Bukhari di tempat ini dari hadits tersebut terletak 
pada sabda Nabi SAW kepada Ibnu Shayyad, u Apakah engkau 
bersaksi bahwa aku adalah Rasulullah ?” Sementara Ibnu Shayyad 
saat itu belum mencapai usia baligh. 

(beliau menolaknyd), yakni meninggalkannya. Demikian 

lafazh yang terdapat dalam mayoritas riwayat yang ada. Menurut Ibnu 
Al Manayyar, lafazh ini diingkari oleh Al Qadhi. Sementara pada 
sebagian riwayat tercantum dengan lafazh, “Farafashahu” , yakni 
beliau mendorong dengan kakinya. Iyadh berkata, “Aku tidak 
menemukan lafazh ‘ Farafashahu' pada jumhur ahli bahasa.” Dalam 
riwayat Al Ashili disebutkan dengan lafazh ‘ 'faraqashahu ”, sementara 
dalam riwayat Abdus disebutkan dengan lafazh “ Fawaqashahu 
% t 

j*j (dan beliau melakukan muslihat ), yakni mengelabuinya. 

Maksudnya. beliau ingin memanfaatkan kelalaian Ibnu Shayyad agar 
dapat mendengar pembicaraannya tanpa disadari. 

VJ»') j\ ä'y>j LiJ aJ (miliknya yang terdapat padanya, ramzatun 
atau zamratun). Demikian yang banyak disebutkan, yakni disertai 
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kcraguan, apakah huruf ra' disebutkan di depan atau di belakang. 
Sementara pada sebagian riwayat disebutkan, Zamzamatun atau 
ramramaluri'. Yakni terjadi keraguan apakah menggunakan huruf zai 
semuanya atau menggunakan huruf ra \ disertai tambahan huruf mim. 
Adapun makna kata-kata yang saling berbeda ini sebenamya cukup 
berdekatan. Adapun lafazh “ ramzatun ” merupakan perubahan dari 
bentuk “ ramzurf yang bermakna isyarat. Sedangkan lafazh 
“zamratun ” merupakan perubahan dari kata “ zamrun ”, yang 
bermakna menirukan suara. Lafazh “ ramramatun ” artinya gerakan, 
namun di sini maknanya adalah suara yang sangat kecil. Sementara 
lafazh “ zamzamatun ” maknanya —seperti dikatakan oleh Al 
Khaththabi— adalah; menggerakkan kedua bibir karena berbicara. 
Ulama lainnya mengatakan bahwa maknanya adalah suara yang keluar 
dari lubang hidung dan tenggorokan. 

aCo ’J> i jUi (maka Ibnu Shayyad segera berdiri). Dalam riwayat 

* 

Al Kasymihani disebutkan dengan lafazh, yakni segera mengubah 


posisinya. 

ix. p (dan beliau di sisinya). Dalam riwayat Abu Daud 

disebutkan, x* (Di bagian kepalanya). Beliau menukil riwayat 

ini dari Sulaiman bin Harb, guru Imam Bukhari dalam riwayat di atas. 
Demikian pula yang tercantum pada riwayat Al Ismaili dari Abu 
Khalifah, dari Sulaiman. 

(maka ia masuk Islam). Dalam riwayat An-Nasa’i dari 
Ishaq bin Rahawaih, dari Sulaiman bin Harb disebutkan. bahwa anak 


itu berkata. äi Sy*j 'JU üij äi ^1} *1) Sl Oi (Aku bersaksi bahwa 


tidak ada tuhan yang sesungguhnya selain Allah dan Muhammad 
adalah utusan Allah). 

jlili ja eJuli (Dia telah menyelamatkannya dari neraka). Dalam 
riwayat Abu Daud dan Abu Khalifah disebutkan, jVäi ja ^ ojjj\ (Allah 
telah menyelamatkannya dengan sebab aku dari neraka). 
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Pelaiaran vang dapat diambil 

1. Boleh menjadikan orang musyrik sebagai pelayan. 

2. Boleh mengunjungi orang musyrik yang sakit. 

3. Berlaku baik dalam menepati janji. 

4. Memperbantukan anak kecil. 

5. Menawarkan Islam kepada anak kecil. Seandainya pemyataan 
anak kecil itu tidak sah, tentu Nabi SAW tidak akan 
menaw arkan Islam kepadanya. 

6. Pada sabda Nabi SAW, "Telah menyelamatkimnya dengan 
sebab aku dari neraka ” terdapat indikasi bahwa pemyataannya 
(anak kecil) untuk masuk Islam dianggap sah. 

7. Seorang anak apabila telah memahami makna kufur laiu mati 
dalam kekufuran. maka ia akan diadzab. 32 Pembahasan ini akan 
dijelaskan pada hadits Samurah yang panjang tentang mimpi 
( ru’ya ) yang akan disebutkan pada bab “Anak-anak Kaum 
Musyrikin” di akhir pembahasan tentang jenazah. 

Hadits ketiga di bab ini adalah hadits Ibnu Abbas, “ Dahulu aku 
dan ibuku termasuk golongan orang-orang yang tertindas ”, 
sebagai mana yang telah dijelaskan. 

Hadits yang keempat adalah hadits Abu Hurairah tentang semua 
anak dilahirkan di atas (menurut) fitrah. Imam Bukhari menukil hadits 
ini dari jalur Ibnu Syihab, dari Abu Hurairah dengan sanad munqathi’ 
(terputus). Beliau menukil pula dari jalur lain, dari Ibnu Syihab, dari 
Abu Salamah. dari Abu Hurairah. Yang dijadikan pegangan untuk 
menyatakan hadits itu marju’ adalah riwayat yang memiliki sanad 
lengkap ( maushul ). Hanya saja Imam Bukhari menyebutkan jalur 
munqathi karena dalam riwayat ini terdapat perkataan Ibnu Syihab. 


Faidah yang beliau sebutkan ini kurang lepal, karena tidak ada pada hadits di atas keterangan tegas 
bahwa anak tersebut belum baligh. Telah diriwayatkan dengan sanad shahih dari Nabi SAW bahwa 
beliau bersabda. "Perm diangkat dari tiga golongan" Laiu beliau menyebutkan di antaranya adalah, 
“Anak kecil hingga balighWallahu a'lam. 

r*A 
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(ääri hasil zina), maksudnya anak-anak hasil zina tetap 

* ' 

dishalati apabila meninggal. Statusnya sebagai anak zina tidak 
menjadi penghalang baginya untuk dishalati, sebab ia dianggap 
sebagai muslim karena mengikuti status ibunya. Demikian pula halnya 
anak yang bapaknya seorang muslim namun ibunya bukan muslimah. 
Ibnu Abdul Barr berkata, “Tidak ada seorang pun yang mengatakan 
bahwa anak hasil zina tidak dishalati, kecuali Qatadah.” 

Kemudian para ulama berbeda pendapat tentang hukum 
menshalati anak kecil. Sa’id bin Jabr berkata, “Anak kecil tidak 
dishalati hingga ia baligh.” Ada pula yang mengatakan, “Hingga ia 
shalat.” Sementara jumhur ulama mengatakan, “Anak kecil dishalati 
apabila lahir dengan mengeluarkan suara.” 33 

Dalam bab “Membaca surah Al Fatihah” disebutkan keterangan 
tentang apa yang dibaca saat menshalati jenazah anak kecil. Kalimat 
"'Sedap anak yang lahir ”, mencakup juga janin yang gugur. Oleh 
sebab itu, beliau membatasi dengan perkataannya, “ apabila ia lahir 
dengan mengeluarkan suara ”, sebagaimana pendapat Imam Zuhri 
yang menamakan laki-laki yang berzina sebagai bapak dari anak hasil 
perbuatan zinanya, laiu anak itu diikutkan pada statusnya sebagai 
muslim. Imam Malik juga berpendapat demikian. Adapun 
pembahasan matan (materi) hadits ini dari jalur yang marfu ’ (sampai 
kepada Nabi SAW) akan diterangkan pada bab “Anak-anak Kaum 
Musyrikin”, insya All ah. 


Pandangan yang benar adalah. bahwa menshalati anak kecil itu disyariatkan meski lahir tanpa sen >at 
mengeluarkan suara, selama telah ditiupkan ruh padanya. Hai ini didasarkan pada cakupan haoits, 
“Janin yang gugur dishalati”. Wallahu a lam. 
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80. Apabila Orang Musyrik Mengatakan “Laa llaaha Illallaalt” 
Ketika akan Meninggal Dunia 
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1360. Dari Sa‘id bin Musayyab. dari bapaknya bahwasanya ia 
mengabarkan kepadanya. "Sesungguhnya ketika Abu Thalib sedang 
menghadapi kematian. Rasulullah SAW mendatanginya; beliau 
mendapati Abu Jahal bin Hisyam dan Abdullah bin Abi Umayyah bin 
Al Mughirah berada di sampingnya. Rasulullah SAW berkata kepada 
Abu Thalib. 'Wahai pamanku, katakanlah; laa ilaaha illallah (tidak 
ada sembahan sesungguhnya selain Allah), suatu kalimat yang aku 
gunakan untuk menjadi saksi untukmu di hadapan Allah'. Abu Jahal 
dan Abdullah bin Abi Umayyah berkata, ‘Wahai Abu Thalib. apakah 
engkau membenci agama ( millah ) Abdul Muththalib?’ Rasulullah 
SAW senantiasa menawarkan kepadanya hai tersebut dan keduanya 
juga selalu mengulangi perkataan tädi hingga akhir perkataan Abu 
Thalib adalah tetap mengikuti agama ( millah ) Abdul Muththallib, dan 
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enggan untuk mengucapkan; laa ilaaha illallah. Rasulullah SAW 
bersabda, ‘‘Ketahuilah -demi Allah- aku benar-benar akan 
memohonkan ampunan unlukmu selama aku belum dilarang 
melakukannya ’. Maka Allah SWT menurunkan ayat, ‘ Tidaklah 
sepatulnya hagi Nabi dan orang-orang yang beriman untuk 
memintakan ampun (kepada Allah) bagi orang-orang musyrik, 
walaupun mereka adalah kaum kerabat(nya) sesudah jelas bagi 
mereka bahwa orang-orang musyrik ilu adalah penghuni neraka 
Jahanam ” (Qs. At-Taubah (9): 113) 


Keterangan Hadits : 

Menurut Ibnu Al Manyyar, Imam Bukhari tidak menyebutkan 
kalimat pelengkap judul bab, sebab ketika Nabi SAW bersabda 
kepada pamannya, "Katakanlah; laa ilaaha illallah, dengannya aku 
bersaksi untukmu\ mengandung kemungkinan bahwa hai itu khusus 
bagi Abu Thalib, dimana jika selain beliau mengucapkan perkataan itu 
sementara diyakini bahwa ia akan meninggal saat itu, maka ucapannya 
tidak bermanfaat baginya. Namun ada pula kemungkinan hai itu 
sengaja tidak disebutkan untuk menjelaskan bahwa persoalan ini perlu 
penelitian lebih mendalam. Kemungkinan kedua inilah yang dijadikan 
pegangan. 

Kemudian Imam Bukhari menyebutkan hadits Sa’id bin Al 
Musayyab dari bapaknya tentang kisah Abu Thalib saat akan 
meninggal dunia, yang akan dijelaskan secara mendetail pada tafsir 
surah Al Baraa ah (At-Taubah). 

I 

aü- 4j> ^1 U {selama aku belum dilarang melakukannya ), yakni 

memohonkan ampunan. Sementara dalam riwayat Al Kasymihani 
tertulis, üIp ( darimu ). 

<0 Üjfü (maka Allah menurunkan ayat berkenaan dengan 

itu), yakni firman Allah SWT; “ Tidaklah pantas bagi nabi dan orang- 
orang yang beriman untuk memohonkan ampunan untuk orang-orang 
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musyrik...”, (Qs. At-Taubah (9): 113) seperti yang akan dijelaskan. 

A / « 

Sementara dalam riwayat selain Abu Dzar disebutkan, li) : 4J *»t J jll» 
OlS* (Maka Allah menurunkan lenlangnya, "Tidaklah pantas hagi 
Nabi..."). 


81. Pelepah Kurma (ditancapkan) di Atas Kuburan 
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Buraidah Al Aslami berwasiat agar ditempatkan [ditancapkan] 
dua pelepah di atas kuburannya. Ibnu Ümar RA melihat fusthath 
(kemah) di atas kuburan Abdurrahman, maka beliau berkata, 
“Robohkan kemah itu wahai ghulam, sesungguhnya yang 
menaunginya adalah amalnya.” 

Kharijah bin Zaid berkata, “Aku melihat diriku. sementara kami 
adalah para pemuda di zaman Utsman RA. Sesungguhnya yang paling 
jauh lompatannya di antara kami adalah yang dapat melompati 
kuburan Utsman bin Mazh’un hingga melewatinya.” 
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Utsman bin Hakim berkata, “Kharijah memegang tanganku laiu 
mendudukkanku di atas kuburan, dan beliau mengabarkan kepadaku 
dari pamannya —Yazid bin Tsabit— dia berkata, “Sesungguhnya 
yang demikian itu tidak disukai (makruh) bagi orang yang buang hajat 
[atau mengatakan. atau melakukan perbuatan yang menyakiti mayit di 
dalamnya] di atasnya.” Nafi’ berkata, “Ibnu Ümar RA duduk di atas 
kuburan.” 


y> Allp Aüt j* C/' • ü* 

■ / ■ / /- ^ /• ^ 

L<k-Ä \j»\ l ^3 Õ^^Xaj Laj !(JUÜ 

# - ^ ^ ^ " " ' ' 

^ jl5o >Nt cj*p > v JV& 

L' :ljJUi .õo^-lj J5" ^ lj ijlalaJJ j a^ 

c^; jj c. c4^ ijJbJ y :jui tui (j iii j ^.j 


1361. Dari Ibnu Abbas RA, dari Nabi SAW, bahwasanya beliau 
melewati dua kuburan yang sedang diadzab, maka beliau SAW 
bersabda, “ Sesungguhnya keduanya sedang diadzab, keduanya 
tidaklah diadzab karena dosa besar; adapun salah seorang di antara 
keduanya tidak menutup (menjaga) diri saat kencing, dan yang 
lainnya biasa melakukan namimah (adu domba). ” Kemudian beliau 
SAW mengambil pelepah kurma yang basah dan membelahnya 
menjadi dua. Kemudian menancapkan masing-masing pada setiap 
kubur tersebut. Mereka berkata, “Wahai Rasulullah, mengapa engkau 
melakukan ini?” Beliau bersabda, Semoga fadzabj keduanya 
diringankan selama kedua (pelepah) itu belum kering.’’’’ 


Keterangan hadits : 

jM.. iJüjj J* j lj (Buraidah Al Aslami berwasiat...). 

Dalam kebanyakan riwayat disebutkan, oji ^ (Di kuburannya). 
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Sementara dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan. ap Jš- (Di alus 
kuburannya). 


Ibnu Sa‘ad menyebutkan riwayat ini melalui jalur maushul dari 
Muwarriq Al Ajli, dia berkata, oUj tdilüp ap p di iXy p>ji 

dL-p (Buraidah berwasiat untuk diletakkan dua pelepah di 

kuburannya, dan dia meninggal di dekal Khurasan). Ibnu Al Murabith 
dan lainnya berkata, "Ada kemungkinan Buraidah memerintahkan 
agar kedua pelepah itu ditancapkan di atas kuburannya untuk 
meneladani Nabi SAW yang meletakkan dua pelepah di atas dua 
kuburan. Namun ada pula kemungkinan beliau memerintahkan agar 
kedua pelepah itu diletakkan di dalam kuburan, karena adanya berkah 
pada pohon kurma itu. berdasarkan firman Allah SWT, O* õp_i5" 

* 4 

(Seperti pohon yang baik). Tapi kemungkinan pertama lebih kuat. Hai 
ini didukung oleh sikap Imam Bukhari yang menyebutkan hadits 
tentang dua orang dalam kubur yang sedang disiksa. Seakan Buraidah 
memahami hadits ini berlaku secara umum, tidak khusus bagi kedua 
penghuni kubur tersebut. 


Ibnu Rasyid berkata, “Tampak dari sikap Imam Bukhari bahwa 
yang demikian itu khusus untuk kedua penghuni kuburan tersebut. 34 
Oleh karena itu, dia menyebutkan setelahnya perkataan Ibnu Ümar, 
‘Hanya saja yang menaunginya adalah amalannya '.” 


PKr 1 ’ -P P J* itÜaLJ <ü)l pi p tjljj 


(linn Ihnii 


Ümar melihal fusthath [kemah] di atas kuburan Abdurrahman ). 
Fusthath adalah kemah yang terbuat dari bulu, tapi kata tersebut 
terkadang digunakan untuk kemah meskipun tidak terbuat dari bulu. 


Pandangan balnva hai itu khusus bagi kedua penghuni kuburan tersebut merupakan pendapat yang 
benar, karena Rasulullah SAW tidak menancapkan pelepah kecuali di atas kuburan yang beliau 
ketahui penghuninya sedang diadzab Beliau SAW tidak melakukan hai demikian pada setiap 
kuburan. Apabila hai itu adalah sunnah niscaya akan dilakukan pada semua kuburan. Begitu pula 
para khulafaur rasyidin dan sahabat yang senior, mereka tidak melakukan perbuatan demikian. 
Apabila ia disvariatkan, niscaya mereka akan segera melakukannya. Adapun yang dilakukan oleh 
Buraidah. itu hanya berdasarkan ijtihadnya. Sedangkan ijtihad bisa benar dan bisa pula salah. dan 
yang benar adalah mereka yang tidak melakukan perbuatan tersebut seperti dijelaskan terdahulu 
Wallahu alam 
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Adapun Abdurrahman yang disebutkan di sini adalah Abdurrahman 
bin Abu Bakar Ash-Shiddiq, seperti dijelaskan oleh Ibnu Sa’ad dalam 
riwayatnya dengan sanad maushul melalui jalur Ayyub bin Abduliah 
bin Yasar, dia berkata, ^ Jy -M- Jj ^ y* J>. y 

JU .iliP ihal UlU ic-jjl b : JUi iüalU <tllcj Äliilc- 

^ j ^ ^ / <•* 

ipji» ; ju {Abduliah bin Ümar melewati kuburan 


Abdurrahman bin Abi Bakar, saudara laki-laki Aisyah, semenlara di 
atasnya didirikan fusthalh (kemah). Maka beliau berkata, “ Wahai 
ghulam, robohkan kemah ilu, kurena sesungguhnya yang 
menaunginya adalah amalannya. ” Ghulam berkata, “Majikanku akan 
memukuliku. ” Ibnu Ümar berkata, “Sekali-kali tidak. ” Maka ia pun 
merobohkannya). 


Diriwayatkan melalui jalur Ibnu Aun dari seorang laki-laki, 35 dia 
berkata, “Aisyah mendatangi Dzu Thtrwa keti ka mereka mengangkat 
tangan-tangan mereka dari Abdurrahman bin Abi Bakar. Maka beliau 
memerintahkan untuk mendirikan fusthath (kemah) di atas 
kuburannya, laiu beliau mewakilkan seseorang kemudian beliau pun 
berangkat. Kemudian datanglah Ibnu Ümar..." Selanjutnya 
disebutkan hadits seperti di atas. 

Jjj Jt. Ju, (Kharijah bin Zaid berkata ), yakni Ibnu Tsabit 

* ' 

Al Anshari, salah seorang tabi’in yang tsiqah (terpercaya). Dia 
tergolong salah seorang di antara tujuh ulama Madinah. Hadits ini 
disebutkan oleh Imam Bukhari dengan sanad lengkap ( maushul ) 
dalam kitabnya At-Tarikh Ash-Shaghir melalui Ibnu Ishaq, “Telah 
menceritakan kepadaku Yahya bin Abdurrahman bin Abi Amrah Al 
Anshari, aku mendengar Kharijah bin Zaid...” Laiu disebutkan seperti 


Atsar ini lemah, karena di dalam sanad-nya ada seorang perawi yang tidak disebutkan namanya, dan 
meskipun riwayat ini shahih, pandangan yang benar tetap saja yang dilakukan oleh Ibnu Ümar, 
karena didasarkan pada keumuman hadits-hadits yang mengharamkan mendirikan bangunan di atas 
kuburan, dimana hai ini mencakup membangun kemah maupun yang lainnya. Yang demikian itu 
merupakan sarana menuju perbuatan syirik, oleh sebab itu diharamkan sebagaimana halnya dengan 
sarana-sarana kesyirikan yang lain. Wallahu a’lam. 
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di atas. Dalam hadits ini terdapat keterangan bolehnya meninggikan 
kuburan melebihi permukaan tanah di sekitamya. 

Letak kesesuaian riwayat ini dengan judul bab adalah, bahwa 
meletakkan pelepah di atas kuburan merupakan isyarat bolehnya 
meletakkan sesuatu yang lebih tinggi dari permukaan tanah di atas 
kuburan. Hai ini akan disebutkan pada akhir pembahasan tentang 
jenazah. 


Ibnu Manayyar berkata dalam Al Hasyiyah, “Maksud Imam 
Bukhari bahwa yang bermanfaat bagi penghuni kubur adalah amal- 
amalnya yang shalih. Adapun meninggikan kuburan serta duduk di 
atasnya, ditinjau dari bentuknya tidak berdampak negatif bagi 
penghuni kubur, tetapi hai tersebut berdampak negatif dari segi 
maknanya, seperti apabila orang-orang yang duduk di atas kubur 
memperbincangkan sesuatu yang negatif.” 


j^~ J oUit Jlij (Dan Utsmcm bin Hakim 


berkata, “Kharijah memegang tanganku. ”), yakni Kharijah bin Zaid 
bin Tsabit. Musaddad menyebutkan riwayat ini melalui jalur maushul 
dalam kitabnva Musnad Al Kabir. Dia juga menjelaskan sebab 
Kharijah memberitahukan hai itu kepada Hakim, “Isa bin Yunus 
menceritakan kepada kami, Utsman bin Hakim menceritakan kepada 
kami, Abdullah bin Sirjis dan Abu Salamah bin Abdurrahman 
menceritakan kepada kami, bahwa keduanya mendengar Abu 


Hurairah berkata, *J\ Jr õjS U Jjkä tJJr Js- '^jj\ 


^ aJj jj cJiy :üUip j li .Ji Js> [ r £r\ °ja j Lj 
tsLÜi 4j (Aku duduk di atas bara sehingga terbakarlah 


apa 


yang aku duduki, laiu sampai kepadaku adalah lebih aku sukai 
daripada duduk di alas kubur. Utsman berkata, “Aku melihat 
Kharijah bin Zaid di kuburan. laiu aku menyebutkan perkataan Abu 
Hurairah kepadanya, maka beliau memegang tanganku... ”). Sanad 
riwayat ini shahih. 
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Imam Muslim meriwayatkan dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW 
melalui jalur Sahal bin Abi Shalih, dari bapaknya. dari Abu Hurairah. 
Ath-Thahawi meriwayatkan melalui jalur Muhammad bin Ka ab, dia 
berkata, “Hanya saja yang dikatakan oleh Abu Hurairah adalah; ‘J» 

VJaPr ji s- Ufö j' 4ip Sji. £ ^ (barangsiapa duduk 

di aias kuburan kemudian kencing atau buang air besar di atasnya, 
maka seakan-akan ia duduk di aias bara api), tetapi scmad- nya lemah 
(dha ’//). 

Ibnu Rasyid berkata, “Secara zhahir sebagian perawi tidak 
menulis atsar ini dan atsar yang akan disebutkan pada bab 
sesudahnya [bab tentang nasihat ahli hadits di kuburan dan para 
sahabatnya duduk di sekitamya] tidak pada tempatnya.” Namun, bisa 
saja hai ini dipaksakan untuk menjadi bagian dari bab di atas. dengan 
mengatakan; hai itu merupakan isyarat bahwa membangun fusthath 
(kemah) di atas kuburan apabila untuk tujuan yang dibenarkan. seperti 
melindungi orang yang hidup dari panas matahari, bukan sekedar 
untuk menaungi mayit, maka ini diperbolehkan. Sepertinya Imam 
Bukhari berkata, “Apabila meninggikan kuburan untuk tujuan yang 
dibenarkan bukan untuk membanggakan diri, maka ini diperbolehkan; 
sebagaimana diperkenankan duduk di atasnya untuk tujuan yang 
dibenarkan, bukan bagi mereka yang hanya berbuat hadats padanya.” 
Beliau menambahkan, “Secara lahimya, yang dimaksud dengan 
hadats di tempat ini adalah buang air besar. Namun ada kemungkinan 
bahwa yang dimaksud itu lebih luas, yaitu melakukan sesuatu yang 
tidak pantas baik berupa perkataan maupun perbuatan yang membuat 
mayit terganggu.” 

Ada pula kemungkinan bahwa atsar-atsar yang disebutkan pada 
bab ini perlu dijelaskan kesesuaiannya dengan judul bab, dan 
kesesuaian antara atsar yang satu dengan yang lain. Yang demikian 
itu karena beliau tidak menyebutkan hukum meletakkan pelepah, 
namun beliau menyebutkan atsar dari Buraidah yang menyatakan 
disyariatkannya hai itu. Kemudian disebutkan pula hadits Ibnu Ümar 
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yang menyatakan bahwa sesuatu yang diletakkan di atas kuburan tidak 
memberi pengaruh apa-apa bagi penghuninya, bahkan yang memberi 
pengaruh hanyalah amal-amalnya yang shalih. Dengan demikian, 
secara lahir kedua atsar ini saling bertentangan, maka Imam Bukhari 
tidak menyebutkan hukum meletakkan pelepah. 

Menurut Ibnu Al Manayyar, bahwa secara lahiriah sikap Imam 
Bukhari telah mendukung meletakkan pelepah di atas kuburan. 
Sementara atsar Ibnu Ümar tidak menjelaskan bahwa membangun 
jüsthath (kemah) di atas kuburan dapat memberi manfaat bagi mayit. 
Berbeda halnya dengan meletakkan pelepah, dimana syariatnya telah 
ditetapkan berdasarkan perbuatan Nabi SAW. Meskipun sebagian 
ulama berpendapat bahwa kejadian itu bersifat khusus, yakni hanya 
boleh dilakukan oleh orang yang diberi pengetahuan oleh Allah SWT 
tentang keadaan mayit di dalam kubur. 

Adapun makna yang bersifat umum pada perkataan Ibnu Ümar, 
“Hanya saja yang melindunginya adalah amalannyd', mencakup pula 
atsar-atsar tentang duduk di atas kuburan. Yakni, sebagaimana mayit 
tidak mengambil manfaat dari naungan yang diberikan kepadanya 
meskipun bertujuan untuk mengagungkannya, begitu juga mayit tidak 
akan merasakan dampak negatif meskipun dilakukan untuk 
menghinakannva. 



“Bahwa Ibnu Ümar duduk di atas kuburan. "). Riwayat ini disebutkan 
dengan sanad lengkap ( maushul) oleh Ath-Thahawi dari jalur Bukair 
bin Abdullah Al Asyaj bahwa Nafi’ menceritakan hai itu kepadanya. 
Hai ini tidak bertentangan dengan riwayat yang dinukil oleh Ibnu Abi 

Syaibah dengan sanad shahih dari Nafi’, dia berkata, J&j Jš- Ü?t oS 

* 

^ w”* (Menginjakkan käki di atas batu yang sangat 

panas lebih aku sukai daripada menginjakkan käki di atas kuburan). 
Ini termasuk masalah yang diperselisihkan. 
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Imam Muslim meriwayatkan dari Abu Märtsad Al Ghannawi, 
dari Nabi SAW, lj£J) jy-äl* ij* 'i (Jangcmlah kalian 

duduk di alas kubur , dan jctngan pula shalal menghadap kepadanya). 
An-Nawawi mengatakan bahwa maksud lafazh “ lajlisuu ” pada hadits 
ini adalah duduk. Sementara menurut Imam Malik adalah hadats. 
Namun ini merupakan penakwilan yang lemah dan batil. 


Pemyataan Imam An-Nawawi memberi asumsi bahwa yang 
berpendapat demikian hanyalah Imam Malik. Demikian pula halnya 
Ibnu Al Jauzi, dia berkata, “Mayoritas ulama menyatakan makruh, 
berbeda dengan pendapat Malik.” Kemudian Imam An-Nawawi 
menegaskan dalam kitab Syarh Al Muhadzdzab bahwa pendapat Abu 
Hanifah dalam masalah ini sama seperti pendapat jumhur ulama, 
padahal kenyataannya tidak demikian. Bahkan pendapat Abu Hanifah 
sama seperti pendapat Imam Malik, sebagaimana yang dinukil oleh 
Ath-Thahawi. Mereka mendasari pandangan tersebut dengan Atsar 
Ibnu Ümar yang disebutkan di atas. Laiu Ath-Thahawi meriwayatkan 
pula atsar serupa dari Ali RA. Adapun dari Zaid bin Tsabit disebutkan 
dengan lafazh, Jš- Je- jJL<Qp Ui) 

Sy. j' (Sesungguhnya Nabi SAW melarang duduk di atas 
* * - 

kuburan karena hadats, baik buang air besar maupun kencing). Para 
perawi hadits ini tergolong tsiqah (terpercaya). 


Pandangan jumhur dalam masalah ini didukung oleh riwayat 
Imam Ahmad dari hadits Amr bin Hazm Al Anshari, dari Nabi SAW, 
"Janganlah kalian duduk di atas kuburan .” Dalam riwayat Imam 
Ahmad yang lain dengan sanad shahih disebutkan, *»' J j—>j 




ijJ S :Jtfš Ji J* JZ [Lj & Al (Rasulullah SAW 


melihatku sedang bersandar di kuburan, maka beliau SAW bersabda , 
Janganlah engkau mengganggu penghuni kubur ”). 


Riwayat ini menerangkan bahwa yang dimaksud “duduk” dalam 
hadits-hadits tersebut adalah dalam arti yang sebenamya. Ibnu Hazm 
menolak penakwilan bahwa makna “duduk” adalah hadats 
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berdasarkan hadits Abu Hurairah yang diriwayatkan Imam Muslim, 

J\ °q$S *-1 1 _ r Jirv! (Bahwasanyu sai ah 

'' ' ^ ' * 


seorang di antara kamu duduk di alas bara api laiu pakaiannya 
lerbakar sampai ke kulitnya...). Sementara kami tidak pemah 
mengenal seorang pun yang duduk di atas pakaiannya saat buang air 
besar. Hai ini menjelaskan bahwa yang dimaksud adalah duduk yang 
sebenamya. Ibnu Baththal berkata, “Penakwilan tersebut sangat jauh 
dari yang sebenamya, karena berhadats di kuburan adalah perbuatan 
yang sangat buruk sehingga tidak hanya sekedar divonis makruh. Tapi 
yang makruh adalah duduk, sebagaimana yang biasa dikenal.” 36 


82. Nasihat Ahli Hadits di Kuburan dan Para Sahabatnya Duduk 

di Sekitarnya 


4l ^ ^ J\ J\) 

' ' ' ' + v / 

■ <*te> S& > t* 


Pandangan jumhur ulama yang melarang duduk di alas kuburan secara mutlak didukung riwayat yang 
dikulip oleh Imam Muslim dalam kilab shahih- nya dari Jabir. Dia berkata. "Rasuiullah SAW 
melarang menembok kuburan dan duduk di atasnya. serla membangun di atasnya." Ini adalah hadits 
shahih. Riwayat-riwayat yang semakna dengannya memberi keterangan tentang haramnya 
menembok kuburan serla membangun di atasnya, sebab yang demikian ilu lermasuk 
mengagungkannya serla tergolong sarana kesyirikan seperti kebanyakan terjadi di sejumlah negeri. 
Maka, menjadi kewajiban para ulama serla seluruh kaum muslimin agar mengingkari hai tersebut dan 
mcngingatkan para pelakunya. Apabila yang dibangun di atas kubur berupa masjid maka 
kemaksiatan akan semakin besar dan kedudukannya sebagai sarana kesyirikan akan semakin nampak. 
Oleh sebab itu. telah dinukil riwayat yang akurat bahwa beliau SAW melaknat orang-orang yang 
menjadikan kuburan sebagai masjid. dimana beliau SAW bersabda. “ Ketahuilah sesungguhnya 
orang-orang seteliim kamu telah menjadikan kuburan para nabi mereka serla orang-orang shalih di 
anlara mereka sebagai masjid. Ketahuilah, janganlah kalian menjadikan kuburan sebagai masjid. 
karena sesungguhnya aku melarang melakukan ha! itu. " 
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Allah SWT berfirman, “Pada hari mereka keluar dari kübar” 
(Qs. Al Ma’aarij(70): 43) Lafazh “4/ Ajdaats ” maknanya adalah 
kuburan-kuburan. Firman-Nya, ”Bu'tsirat artinya Dibongkar.” (Qs. Al 
lnfithaar(82): 4). Dikatakan, “ Ba'tsarlu haudhiy'\ yakni aku 
menjadikan bagian bawah telaga menjadi bagian atasnya. Kata “4/ 
lifaadh ” artinya bersegera. Al A’masy membaca firman-Nya. “Haa 
nashbin ” (kepada berhala-berhala), yakni kepada sesuatu yang 
ditegakkan mereka untuk berlomba kepadanya. Kata “ An-Nushbu" 
adalah bentuk jamak dari kata “An-Nushub”. Sedangkan “ An-Nashb” 
adalah bentuk mashdar- nya. Pada hari keluar dari kubur. Dan firman- 
Nya, “ Yansiluur”, (Qs. Yaasin(36): 51) yakni mereka keluar. 


< - // / o ,P * * . A 4 _ 

LLli ÕjUä- ^ uT :Jli J* 

Aju *J \jJji3j tJütfti ^ 

CyU ^ C. ^ C. :Jii cc>k^ iJo 
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1362. Dari Ali RA. dia berkata, “Kami berada pada suatu 
jenazah di Baqi’ Al Gharqad. Laiu Nabi SAW mendatangi kami 
dengan membawa tongkat kecil, kemudian beliau duduk dan kami pun 
duduk di sekitamya. Beliau nampak murung dan menundukkan 
kepalanya seraya mengorek tanah dengan tongkatnya. Kemudian 
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bersabda, ‘ Tidak ada seorang pun di antum kumu, dan lidak ada satu 
pun jiwa yang sempurna melainkan telah dituliskan lempatnya di 
surgu dan neraka, dan dituliskan pula kesengsaraan atau 
kebahagiaannya'. Seorang laki-laki berkata, ‘Wahai Rasuiullah, 
tidakkah [sebaiknya] kita bersandar kepada kitab-kitab kita dan tidak 
melakukan amalan. Barangsiapa di antara kita yang tergolong orang- 
orang bahagia, niscaya ia akan melakukan amalan orang-orang yang 
berbahagia. Dan barangsiapa di antara kita yang tergolong orang- 
orang celaka, niscaya ia akan melakukan amalan orang-orang celaka’. 
Rasuiullah SAW bersabda, ‘ Ketahuilah, orang-orang yang 
berbahagia akan dimudahkan untuk melakukan amalan orang-orang 
bahagia , dan orang-orang yang celaka akan dimudahkan untuk 
melakukan amalan orang-orang yang celaka Kemudian beliau 
membaca, 'Adapun orang yang memberikan (harta di jalan Allah) 
dan bertakwa (Qs. Al-Lail (92): 5) 


Keterangan Hadits : 

(Bab nasihat ahli hadits di kuburan dan sahabatnya duduk di 
sekitarnya). Seakan-akan Imam Bukhari menjelaskan kondisi duduk 
secara rinci. Apabila hai itu dilakukan untuk kemaslahatan orang yang 
hidup atau yang meninggal [mayit], maka tidak makruh hukumnya. 
Adapun larangan duduk di kuburan dipahami dalam konteks selain 
yang disebutkan. 

^j) \'j»j (Al A ’masy membaca, “Ilaa Nashbin ”). 

* ' 

Demikian yang terdapat dalam kebanyakan riwayat. Namun dalam 
riwayat Abu Dzar tertulis, ‘7/aa Nushbin”. Tapi bacaan yang pertama 
lebih tepat. Demikian pula bacaan Al A’masy yang dikutip oleh Al 
Farra' dalam kitab Al Ma’ani, yang juga bacaan jumhur ulama. Ath- 
Thabrani meriwayatkan bahwa tidak ada yang membacanya dengan 
lafazh; ‘7/aa Nushbin” kecuali Hasan Al Bashri. Pemyataan seperti ini 
telah diriwayatkan oleh Al Farra' dari Zaid bin Tsabit. Sementara 
yang lain menukil pandangan yang sama dari Mujahid dan Abu Imran 
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Al Juni. Dalam kitab As-Sab’ah oleh Ibnu Mujahid disebutkan, “Ibnu 
Amir membacanya dengan lafazh 7 laa Nushubin', yakni dalam 
bentuk jamak. Demikian juga bacaan yang diterima dari Hafsh, dari 
Ashim.” 

Dari penjelasan ini diketahui mengapa Al A’masy disebutkan 
secara khusus, yaitu dia adalah seorang ulama Kufah. Begitu pula 
halnya dengan Ashim. Sehingga bila lafazh “ilaa Nushubin ” hanya 
diriwayatkan oleh Hafsh dari Ashim seorang diri, maka riwayatnya 
dianggap syadz (menyalahi yang umum). Abu Ubaidah berkata, “An- 
Nasb adalah bendera atau tanda yang mereka tancapkan untuk 
disembah.” Mereka yang membacanya dengan lafazh “ An-Nusb ”, 
adalah dalam bentuk jamak, seperti kata “rähn” dan “ ruhn 

Sj ä S-H ■ (mereka bersegera kepada 

' 4 4 * / 

sesuatu yang ditancapkan atau berlomba). Ibnu Abi Hatim berkata, 
“Bapakku menceritakan kepada kami. Muslim bin Ibrahim 
menceritakan kepada kami dari Qurrah, dari Al Hasan tentang firman- 
Nya; ‘7 laa nushubin yuufidhuun yakni mereka saling berlomba siapa 
yang menerimanya lebih dahulu.” 

oy>r : HjL-jj (makna yansiluun adalah keluar). Demikian yang 

disebutkan oleh Abdu bin Humaid dan selainnya dari Qatadah. 
Sementara dalam naskah Ash-Shaghani, setelah lafazh “ yakhrujuun ” 
disebutkan lafazh “min-naslaan”. 

Imam Bukhari sengaja menyebutkan penafsiran-penafsiran ini 
karena berhubugan dengan masalah kubur dan nasihat. Sementara 
menurut Ibnu Al Manayyar, korelasi disebutkannya ayat-ayat ini pada 
judul bab adalah sebagai isyarat bahwa bagi mereka yang duduk di 
kuburan supaya membatasi pembicaraannya dalam hai peringatan 
akan dekatnya waktu kembali ke kuburan, dan hari kebangkitan 
sebagai hari perhitungan amal perbuatan. 


Kemudian Imam Bukhari menyebutkan hadits Ali bin Abu 
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(Tidak ada satu jiwa yang sempurna melainkan teluh dilulis 
lempatnya di surga dcm neraka). Hadits ini akan disebutkan kembali 

j- a> 

dengan penjelasan lebih luas pada saat membahas tafsir ayat, 'ij Jlü'j 
Ini merupakan dasar dalam menetapkan adanya qadar. 


83. Tentang Orang yang Membunuh Jiwa 


iiir js : jii nr &ir r Sc^i > aL jJn. ^ 


> (/ 


Aj i_j.L£- 


1363. Dari Tsabit bin Adh-Dhahhak RA, dari Nabi SAW, beliau 
bersabda, “Barangsiapa bersumpah dengan tata cara selain Islam 
dalam keadaan dusta dan sengaja, maka ia sama seperti perkataan, 
‘Dan barangsiapa membunuh dirinya dengan besi, niscaya akan 
disiksa dengannya di dalam neraka Jahanam 


jlT :Jli j aJLp y J '^ s>r 01 oilpo 
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1364. Dari Al Hasan, bahwa Jundab RA menceritakan kepada 
kami di masjid ini, kami tidak lupa dan tidak pula khawatir bila 
jundab berdusta atas nama Nabi SAW. Beliau Bersabda, “Seorang 
laki-laki terluka, laiu ia membunuh dirinya. Maka Allah SWT 
berfirman. Hamba-Ku telah bersegera kepada-Ku dengan jiwanya, 
Aku mengharamkan atasnya surga ".” 
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^Ül Ji Vnlrai L$;«)gJ jUn ^ 


1365. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata, “Nabi SAW 
bersabda, ‘ Barangsiapa mencekik lehernya, maka ia ukan 
mencekiknya di neraka. Dan barangsiapa yang menikam dirinya, 
maka ia akan menikamnya di neraka’.''’ 


Keterangan Hadits : 

(Bab tenlang orang yang membunuh jiwa). Ibnu Rasyid berkata, 
“Maksud judul bab ini adalah menerangkan hukum bagi orang yang 
membunuh jiwa, sementara hadits-hadits yang disebutkannya 
menerangkan tentang hukum orang yang membunuh dirinya sendiri 
(bunuh diri), sehingga cakupannya lebih khusus daripada judul bab. 
Akan tetapi Imam Bukhari ingin memasukkan hukum membunuh 
orang lain dalam cakupan membunuh diri sendiri berdasarkan metode 
aulawiyah , 37 Karena jika orang yang bunuh diri -dimana 
kezhalimannya tidak meluas pada orang lain- diberi ancaman yang 
sangat pedih, maka ancaman ini lebih layak lagi ditujukan kepada 
orang yang menzhalimi orang lain dengan menghabisi nyawanya.” 

Ibnu Al Manayyar berkata dalam Al Hasyiyah, “Biasanya 
apabila Imam Bukhari bersikap tawaqquf (abstain) dalam suatu 
persoalan, maka beliau memberinya judul tanpa menyebutkan 
hukumnya secara jelas. Sepertinya beliau ingin mengingatkan melalui 
ijtihad. Telah disebutkan dari Imam Malik bahwa orang yang bunuh 
diri tidak diterima taubatnya. Konsekuensinya, ia tidak dishalati. Ini 
juga merupakan pendapat Imam Bukhari.” 


Metode aulawiyah adalah cara penetapan hukum dimana masalah yang akan ditetapkan hukumnya 
lebih layak menyandang hukum yang disebutkan dalam nash, daripada masalah yang terkandung 
dalam nash itu sendiri Misalnya dikatakan dalam nash. bahwa bunuh diri itu tidak boleh. maka tentu 
membunuh orang lain lebih tidak diperbolehkan lagi- penerj. 
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Saya (Ibnu Hajar) katakan, “Mungkin Imam Bukhari bermaksud 
mensinyalir apa yang diriwayatkan oleh para penulis kitab Sunun iH 
dari hadits Jabir bin Samurah bahwasanya seorang laki-laki yang 
bunuh diri dengan anak panah dibawa ke hadapan Nabi SAW, tapi 
beliau tidak menshalatinya.” 

/ * % 

Dalam riwayat An-Nasa'i disebutkan, Q* Jws' bti Ui Ui ( Adapun 

aku tidak akan menshalatinya). Oleh karena riwayat ini tidak 
memenuhi kriteria hadits shahih yang terdapat dalam kitab Shahih- 
nya, maka beliau mengisyaratkan dengan judul bab di atas, laiu 
menyebutkan hadits yang serupa sehubungan dengan kisah orang yang 
bunuh diri. 

Pada bab ini, Imam Bukhari menyebutkan tiga hadits; pertama , 
hadits Tsabit bin Adh-Dhahhak tentang orang yang bunuh diri dengan 
besi, yang akan dijelaskan pada pembahasan tentang Aiman wan- 
Nudzur (Sumpah dan Nadzar). 

Kedua. hadits Jundub -yakni Ibnu Abdullah Al Jabali- yang 
dikatakan kepadanya, “Hajjaj bin Minhal menceritakan kepada kärni, 
Jarir bin Hazim menceritakan kepada kami ...” Hadits ini telah 
disebutkan oleh Imam Bukhari dengan sanad lengkap pada 
pembahasan tentang Bani Isra'il, beliau mengatakan, “Muhammad 
menceritakan kepada kami, Hajjaj bin Minhal telah menceritakan 
kepada kami ...” laiu disebutkan hadits selengkapnya. Ini adalah salah 
satu contoh. dimana Imam Bukhari terkadang langsung menukil suatu 
riwayat dari syaikh yang menjadi guru syaikhnya, namun kemudian 
Imam Bukhari menjelaskan pula nama syaikhnya tersebut. Hanya saja 
di satu tempat beliau menyebutkannya di tempat ini dengan ringkas, 
sementara di tempat itu beliau menyebutkan secara lengkap. Beliau 
berkata, J*r'j j jir (Pernah di antara orang-orang 

sebelum kanni terdapat seorang laki-laki). Laiu disebutkan, -&■!$ 


Hadits ini diriwayatkan juga orang imam Muslim sama seperti lafazh yang disebutkan di tempat ini, 
sebagaimana dicantumkan oleh Ibnu Hajar di kitab Bulughul Maram. Wallahu a ’lam 
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oU> J*- ^jüi Ü'j Ui ox> 1$ j?*4 CŠL- (/a pun punik, moka ia mengambil 

pisau dan memolong tangannya, dan darah lidak berhenli keluar 
hingga ia meninggal dunia ), sebagaimana yang akan diterangkan. 
Namun, saya tidak menemukan keterangan tentang nama laki-laki 


yang dimaksud. 

o * 

Ketiga , hadits Abu Hurairah RA dari Nabi SAW, 


jU5( ^ csihj ^ (Orang yang mencekik dirinya, 


maka ia akan mencekiknya di neraka, dan orang yang menikam 
dirinya akan menikamnya di neraka). Hadits ini termasuk riwayat 
yang hanya dikutip oleh Imam Bukhari tanpa Imam Muslim dari jalur 
ini. Imam Bukhari telah menyebutkannya dalam pembahasan tentang 
Ath-Thibb (pengobatan) melalui jalur Al A’masy dari Abu Shalih, dari 
Abu Hurairah. Imam Muslim meriwayatkannya melalui jalur ini tanpa 
menyebutkan “mencekik’. Akan tetapi dalam riwayat itu terdapat 
tambahan tentang racun dan yang lainnya, Riwayat itu menyebutkan. 


ijüI l$lš tjdixi jU yp (Maka ia berada di neraka Jahanam, 


kekal abadi di dalamnya selama-lamanya). 


Golongan Mu’tazilah dan lainnya berpegang dengan hadits ini 
untuk menyatakan bahwa para pelaku maksiat akan kekal di dalam 
neraka. Adapun Ahlus-Sunnah menanggapi hadits ini dengan 
beberapa penjelasan, di antaranya: 

Pertama, bahwa keterangan tambahan ini adalah suatu 
kesalahan. Imam Tirmidzi berkata setelah menukil hadits ini, “Hadits 
ini telah diriwayatkan oleh Muhammad bin Ajlan dari Sa id Al 
Maqburi, dari Abu Hurairah, tanpa menyebutkan lafazh; '-dso toJv^ 

{kekal abadi). Demikian pula yang diriwayatkan oleh Abu Az-Zinad 
dari Al A’raj, dari Abu Hurairah.” 

Kemudian Imam Tirmidzi melanjutkan, “Riwayat ini 
(maksudnya yang tanpa menyebut lafazh khaalidan mukhalladan) 
lebih akurat, sebab sejumlah riwayat shahih telah menyatakan bahwa 
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orang-orang yang bertauhid akan diadzab kemudian dikeluarkan dari 
neraka dan tidak kekal di dalamnya.” 

Kedua. yang dimaksud dalam hadits tersebut adalah orang yang 
menghalalkan pembunuhan, sebab dengan menghalalkannya berarti ia 
kafir, dan kekufuran itu akan menjadikannya kekal di dalam neraka. 

Ketiga, hadits itu disebutkan dalam konteks larangan dan 
penekanannya. adapun hakikatnya bukanlah yang dimaksud. 

Keempat, maknanya bahwa demikianlah balasan yang 
seharusnya ia terima, akan tetapi Allah SWT memberi kemurahan 
kepada mereka yang mengesakan-Nya (ahlu tauhid) dengan 
mengeluarkan mereka dari neraka dengan sebab tauhid. 

Kelima. maksudnya adalah; ia abadi di dalamnya hingga waktu 
yang dikehendaki Allah SWT. 

Keenam. yang dimaksud dengan kekal di sini adalah waktu yang 
sangat panjang, bukan bermakna selamanya. Seperti biasa dikatakan, 
“Ia akan kekal hingga waktu tertentu”. Tapi penjelasan terakhir ini 
j auh dari yang seharusnya. Kemudian pembahasan lebih luas tentang 
persoalan ini akan dijelaskan pada saat membicarakan tentang hadits- 
hadits syafaat. 

Kemudian sabdanya, “ Orang yang menikam dirinya akan 
menikamnya di neraka". dijadikan dalil untuk menyatakan bahwa 
orang yang dihukum karena membunuh harus dibunuh dengan alat 
yang digunakannya untuk membunuh. Akan tetapi, pengambilan dalil 
ini cukup lemah. 39 


Pemyataan lbmi Hajar ini agak janggal. dan yang benar adalah bahwa cara pengambilan dalil itu 
cukup baik. Ini didukung oleh firman-Nya, “ Dan balasan soal kejahalan adalah kejahalan yang 
serupa " (Qs. Asy-Syuuraa(42): 40). Dan Firman-Nya, ". Apabila kalian menghukum maka hukumlah 
seperti apa yang kamu dihukum dengannya" (Qs. An-Nahl(16): 126) Demikian pula riwayat yang 
telah terbukti autentik berasal dari beliau SAW berupa perbuatannya yang meremukkan kepala 
seorang Yahudi dengan batu, karena ia telah membunuh seorang wanita dengan cara demikian. Dalil- 
dalil mengenai hai itu cukup banyak, wallahu a lam. 
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84. Apa-apa yang Tidak Disukai dalam Hai Menshaiati 
Orang-orang Munafik dan Memohonkan Ampunan untuk Orang- 

orang Musyrik 


Hai ini telah diriwayatkan oleh Ibnu Ümar dari Nabi SAU'. 
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1366. Dari Ubaidillah bin Abdullah, dari Ibnu Abbas, dari Ümar 
bin Khaththab RA bahwasanya beliau berkata, “Ketika Abdullah bin 
Ubay bin Salul meninggal, maka Rasulullah SAW dipanggil untuk 
menshalatinya. Ketika Rasulullah SAW berdiri, aku (Ümar) 
mendekatinya dan berkata, ‘Wahai Rasulullah, apakah engkau hendak 
menshaiati Ibnu Ubay sedangkan ia telah mengatakan pada hari itu 
begini dan begitu (Ümar menyebutkan perkataan-perkataan Ubay)’. 
Rasulullah SAW tersenyum dan bersabda, ‘Menjauhlah dariku. wahai 
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UmarV Ketika aku terus mendesaknya, maka beliau SAW bersabda, 
‘Sesungguhnya aku diberi pilihan, maka aku puri memilih. Seandainya 
aku mengetahui bahwa apabila aku melebihkan dari tujuh puluh kali, 
maka ia diampuni, niscaya aku akan melebihkan dari jumlah 
tersebuC Dia berkata, “Maka Rasulullah SAW menshalatinya, 
kemudian beliau berbalik. Tidak lama kemudian, turunlah dua ayat 
yang terdapat dalam surah Al Baraa'ah (At-Taubah), ‘ Dan janganlah 
engkau menshalati seseorang yang mati di antara mereka 
selamanya.. hingga firman-Nya Dan mereka adalah orang- 
orang fasik' (Qs. At-Taubah (9): 84). Dia (Ümar) berkata, “Setelah 
itu aku pun merasa heran akan keberanianku terhadap Rasulullah 
SAW pada waktu itu, dan Allah serta Rasul-Nya lebih mengetahui.” 


Keterangan Hadits : 

Menurut Ibnu Al Manayyar, Imam Bukhari tidak memberi j udul 
“Makruh (tidak disukai) Menshalati Orang-orang Munafik”, karena 
beliau ingin mengingatkan bahwa larangan menshalati mereka adalah 
berdasarkan larangan untuk memohonkan ampunan bagi siapa yang 
tidak berhak mendapatkannya, bukan dilihat dari ibadah shalat yang 
dilakukan. Sebab bisa saja suatu ibadah merupakan bentuk ketaatan 
dari satu sisi. tapi menjadi kemaksiatan dari sisi yang lain. 

{Hai ini diriwayatkan oleh Ibnu Ümar dari Nabi SA W). Seakan- 
akan Imam Bukhari mengisyaratkan hadits Ibnu Ümar tentang kisah 
Nabi SAW vang menshalati Abdullah bin Ubay. Riwayat tersebut 
telah disebutkan pada bab “Gamis yang Dapat Disatukan”. Imam 
Bukhari juga menyebutkan hadits di atas dari jalur Ibnu Abbas, dari 
Ümar bin Khaththab. Laiu beliau akan menyebutkan kembali melalui 
jalur ini dalam pembahasan tentang tafsir. 
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85. Pujian Manusia terhadap Mayit 
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1367. Dari Abdul Aziz bin Shuhaib, dia berkata. “Aku 
mendengar Anas bin Malik RA berkata, ‘Mereka lewat dengan 
membawa jenazah, mereka pun menyebut-nyebut kebaikannya'. Maka 
Nabi SAW bersabda, ‘ Telah wajib'. Kemudian mereka lewat dengan 
membawa jenazah yang lain dan mereka menyebut-nyebut 
keburukannya. Maka Nabi SAW bersabda, ‘ Telah wajib'. Ümar bin 
Khaththab RA berkata, ‘Apakah yang telah wajib?’ Beliau SAW 
bersabda, ‘ Yang ini, kalian sebut-sebut kebaikannya, maka ia wajib 
mendapatkan surga. Dan yang ini, kalian sebut-sebut keburukannya, 
maka ia wajib mendapatkan neraka. Kalian adalah saksi-saksi Allah 
di muka bumi'." 


< ' 0 „/ 'Xl * 0 - li ' 9 v J. l 0 ' * 0 W» , 9 ' * ' 

-gJ Ai J -li J— O Jwoj! C^*wli IJ li y) oJü jj dii! 

/ ■» / X / * S s 

1 / ^ . A *9 ' 

> B ^ / t / 0/ ^ J ^ ■ B y ^ J • J fl . y 


0&-; 


— x ^ 

/ <■ , A * o . , ' ' 

• • •»" . J - . -* . - . I ' I, • r ' > II-' • I' . ' . " 

JJ ^y] C -— l, a «J ~J0J* 

J 9 ^ f f * 0 9 / 0 $" 

• -J (C-Ä-j \<J* 4ll -Jj y*S- JlÜ tl jj 1 (_5^ 

** — ✓/ X 


- JT- .w—. J . — —• - iS^-J u— '-JST ~r. -- (_s— ^— 

j tc-A-j Aili ^-Jj J Läš tl j .v (_Ji ^ 

^ 0 f | Q ^ ^ ^ ^ ^ . | ^ 

5 y*M J Ui lJUi cl yZ* L$ 4 ^-üli olijb jA 


•* * * 0 ' ^ ^ * S> ^ 

j ; 1 Juj .c~kj :Jläi tl^Ii \^~Ca { Js- ^'li ÄillilL j 

Ju jüurtjB :jü t^.yüi >( i; v 


-V _j !c-lia 


FATHUL BAARI — 371 



:dli c^Ji Ly püi ii? :r Lj 4 p 

jjS ✓ * 0 s s 

O f°žo 0 ' ' * ° ' ' ° 9fy ■&** s * s -tss s 

.•X>-Ijjl <üLv«j ,*J j*_> tõlUlj :Jll ?0lljlj *LüLäg j : Jli 


1368. Dari Abdullah bin Buraidah, dari Abu Al Aswad, dia 
berkata, “Aku datang ke Madinah -dan telah terjangkit wabah 
penyakit di dalamnya- maka aku duduk bersama Ümar RA. Laiu 
lewatlah —satu kelompok yang membawa— jenazah, yang disebut- 
sebut kebaikannya. Maka Ümar RA berkata, ‘Telah wajib’. Kemudian 
lewat jenazah lain dan disebut-sebut kebaikannya. Maka Ümar RA 
berkata, ‘Telah wajib’. Kemudian lewat jenazah ketiga, dan disebut- 
sebut keburukannya. Maka Ümar bin Khaththab RA berkata, ‘Telah 
wajib’.” Abu Al Aswad berkata, “Aku berkata, “Apakah yang telah 
wajib wahai. Amirul Mukminin?” Beliau berkata, “Aku mengatakan 
sebagaimana yang disabdakan Nabi SAW, “ Siapa orang Islam yang 
disaksikan oleh empat orang sebagai orang yang haik, maka Allah 
akan memasukkannya ke dalam surga' . Maka kami pun bertanya, 
‘Bagaimana dengan tiga orang?’ Beliau SAW bersabda, ‘ Dan tiga 
orang'. Kami bertanya, ‘Bagaimana dengan dua orang?’ Beliau SAW 
bersabda, ‘ Dan dua orang'. Kemudian kami tidak menanyakan 
tentang (persaksian) satu orang.” 


Keterangan Hadits : 


(Bab pujian manusia terhadap mayit), yakni hai itu disyariatkan 
dan diperbolehkan secara mutlak. Berbeda dengan orang hidup, 
karena hai itu dikhawatirkan akan membangkitkan keangkuhannya. 

(maka mereka menyebut-nyebut kebaikannya). 


Dalam riwayat An-Nadhr bin Anas dari bapaknya yang dikutip oleh 

Al Hakim disebutkan, : Jüš õjUk» yj '^LSj 4»' ^1 xs- loplä cJf 

* * ' ' ' ' 
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(Aku sedang duduk di sisi Nabi SAW, maka lewatlah satu 
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jenazah. Maka beliau SA W berlanya, “Jenazah siapakah ini?" 
Mereka berkata, "Jenazah fulan bin fulan, äia adalah orang yang 
mencinlai Allah dan Rasul-Nya serta berbual dalam ketaatan kepada 
Allah, laiu bersungguh-sungguh dalam hai ilu”). Laiu mereka 
mengatakan yang sebaliknya terhadap jenazah yang mereka sebut- 
sebut keburukannya. Maka, di sini terdapat penafsiran tentang 
kebaikan dan keburukan yang disinggung pada riwayat Abdul Aziz. 


* - ' ' > O " O f J O s ' ' ' 

Al Hakim menukil dari hadits Jabir, Xap ö\š lal 


UX-i (Maka sebagian mereka berkata, "Sungguh sebaik-baik 
manusia, ia adalah seorang yang menjaga kehormatan diri dan juga 

a * - > o o ott o , ' ' "j 

seorang muslim.''’). Kemudian disebutkan, J) tõVS" \ cr i> 

# ** / <• / / 

Üallp Üul ulT (Sebagian mereka berkata, "Seburuk-buruk manusia, 


jika ia seorang yang kasar dan kejam .”) 


c~*-j {telah wajib). Dalam riwayat Ismail bin Aliyah dari Abdul 
Aziz, dari Muslim, disebutkan, cXrj cXrj {Telah wajib. telah 


wajib, telah wajib), yakni disebutkan sebanyak tiga kali. Demikian 
pula dalam riwayat An-Nadhr yang telah disebutkan. Menurut Imam 
Nawawi, pengulangan itu bertujuan untuk memberi penekanan atas 
apa yang dikatakan, agar dihafal dan lebih meresap. 


il Xit m p£s\ tJL» (yang ini kalian sebut-sebut 


kebaikannya maka telah wajib baginya surga). Kalimat ini 
menjelaskan maksud kata “telah wajib ”, yakni surga bagi pelaku 
kebaikan dan neraka bagi pelaku keburukan. Maksud wajib di sini 
adalah kepastian, sebab kepastiannya akan terjadi seperti sesuatu yang 
wajib. Pada dasamya tidak ada kewajiban bagi Allah SWT, bahkan 
pahala adalah karunia-Nya dan siksaan adalah keadilan-Nya, tidak 
dimintai pertanggung jawaban atas apa yang dilakukan-Nya. 


Dalam riwayat Muslim disebutkan, 


43 JA 


(Barangsiapa yang kalian sebut-sebut kebaikannya maka ia wajib 
mendapatkan surga). Demikian juga riwayat Al Ismaili dari jalur Amr 


FATHUL BAARI — 373 



bin Marzuq, dari Syu’bah. Riwayat ini lebih jelas dalam menerangkan 
keumuman riwayat Adani. Di sini terdapat bantahan bagi mereka yang 
berpendapat bahwa hai itu khusus bagi kedua mayit tersebut karena 
suatu perkara gaib yang ditampakkan Allah SWT kepada Nabi-Nya. 
Bahkan, yang benar bahwa yang demikian itu adalah berita tentang 
suatu hukum yang diberitahukan Allah SWT kepada Nabi-Nya. 

(kamu adalah saksi-saksi Allah di muka 

bumi ), yakni orang-orang yang menjadi lawan bicara Nabi SAW saat 
itu serta orang-orang yang memiliki keimanan seperti mereka. 

Ibnu At-Tin meriwayatkan, bahwa yang demikian itu khusus 
bagi sahabat. karena ucapan mereka disertai hikmah, berbeda dengan 
orang-orang setelah mereka. Kemudian dia berkata, “Yang benar 
bahwa yang demikian itu hanya bagi orang-orang khusus dan 
bertakwa.” 

Hadits ini akan disebutkan dalam pembahasan tentang syahadat 

S y J S O 

(persaksian) dengan lafazh, JSjS' ^ ( Orang-orang 

mukmin adalah saksi-saksi Allah di muka bumi). Sementara dalam 
riwayat Abu Daud dari hadits Abu Hurairah disebutkan, Jd- oj 

jd**. (Sesungguhnya sebagian kalian adalah benar-benar 
' * 

menjadi saksi bagi sebagian yang lain). Hai ini akan diterangkan lebih 
lanjut pada hadits berikutnya. 

Imam An-Nawawi berkata, “Secara zhahir yang mereka sebut- 
sebut keburukannya adalah orang munafik.” Saya (Ibnu Hajar) 
katakan, “Hai ini ditunjukkan oleh riwayat Imam Ahmad dari hadits 
Abu Qatadah dengan sanad shahih, cfõii J-a< j^J aILp Äiit Jl*p Jl 

,J-e >j <üip \°yj\ (bahwasanya beliau SAWtidak menshalati 

orang yang mereka sebut-sebut keburukannya. dan beliau SAW 
menshalati jenazah yang lain).’’' 

sySil °j£- (Diriwayatkan dari Abu Al Aswad). Beliau adalah 

[Abu Al Aswad] Ad-Daili, seorang tabi'in senior dan masyhur. 
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Namun saya tidak menemukan riwayat Abdullah bin Buraidah dari 
Abu Al Aswad kecuali menggunakan lafazh “a«” (diriwayatkan). 
Sementara Ad-Daruquthni meriwayatkan dalam kitab At-Tatabbu ’ 
dari Ali bin Al Madini bahwa Ibnu Buraidah hanya meriwayatkan dari 
Yahya bin Ya’mar, dari Abu Al Aswad, dan beliau tidak mengatakan 
pada hadits ini, “Aku mendengar Abu Al Aswad”. 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, “Abdullah bin Buraidah dilahirkan 
pada masa pemerintahan Ümar bin Khaththab, maka tidak diragukan 
bahwa ia sempat mendapati masa Abu Al Aswad. Akan tetapi Imam 
Bukhari tidak cukup untuk menyatakan akurasi suatu riwayat bila para 
perawinya hanya hidup dalam satu masa tanpa ada keterangan pemah 
bertemu langsung. 40 Oleh sebab itu, ada kemungkinan Imam Bukhari 
menyebutkan riwayat ini sebagai riwayat pendukung. Adapun hadits 
yang menjadi dasar adalah hadits Anas yang disebutkan sebelumnya. 

-JPf c-iaj (aku datang ke Madinah dan di 

dalamnya telah terjangkit wabah penyakil). Imam Bukhari 
menambahkan dalam pembahasan tentang syahadat (persaksian) dari 
Musa bin Ismail, dari Daud, lilji tžyi (Dimana mereka 

meninggal dengan cepat). 

• ■■ t 0 *' 

tij :c~Ui (aku berkata, “Apakah yang telah wajib. ”). 

Kalimat ini merupakan lanjutan kata yang tidak disebutkan dalam 
teks, dimana seharunya adalah; Aku berkata, “Ini adalah sesuatu yang 
menakjubkan, dan apakah makna perkataanmu ‘telah wajib’ bagi 
setiap kejadian itu padahal keadaannya berbeda; salah satunya 
dikenang dengan kebaikannya sedangkan yang lainnya dikenang 
dengan keburukannya.” 


Makna zhahir perkataan Al Mizzi dalam kitab Al-Tahdzib dan Ibnu Hajar dalam kitab Tahdiib Al- 
Tahdzib saat menyebutkan biografi Abdullah bi Buraidah adalah bahwa Abdullah telah mendengar 
hadits langsung dari Abu Al Aswad. Laiu keduanya tidak pemah menukil suatu pemyataan pun dari 
seseorang bila beliau tidak pemah mendengar riwayat langsung dari Abu Al Aswad. Inilah makna 
lahiriah dari sikap Imam Bukhari, sebab akurasi hadits menurut beliau tidak cukup bila para perawi 
hanya sempat hidup dalam satu masa. Wallahu a ‘lam 
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sebagaimana yang disabdakan oleh Nabi SA W, “Siapa saja di anlara 
muslim ...” dan seterusnya). Secara zhahir kalimat “ Siapa saja di 
anlara muslim...” adalah kalimat yang dinukil oleh Ümar dari Nabi 
SAW. Dengan demikian, perkataan “leiab wajib ” berasal dari Ümar 
sendiri. Perkataan ini diucapkan oleh Ümar berdasarkan keyakinannya 
akan kebenaran janji yang dipahami dari sabda Nabi, “ Niscaya Allah 
akan memasukkannya ke dalam surga 


Adapun sikap Ümar yang cukup menyebutkan salah satu bagian 
kalimat, bisa saja karena beliau ingin meringkas pernyataan, atau 
mungkin pula hendak mengajak pendengar agar menggunakan qiyas 
(analogi). Tapi kemungkinan pertama lebih tepat. 


Dari kisah ini diketahui bahwa orang yang menyebut-nyebut 
tentang keadaan mayit itu lebih dari satu orang. Sedangkan perkataan 
Ümar, “Kami berkata, 'Dan apakah yang telah wajib’.” Menunjukkan 
bahwa yang bertanya adalah dia dan orang lain. Sementara dalam 
tafsir firman Allah SWT, '"Dan demikianlah kami menjadikan kamu 
umatyang pertengahan" (Qs. Al Baqarah (2) : 143) yang dikutip oleh 
Ibnu Abi Hatim dari hadits Abu Hurairah disebutkan, bahwa Ubay bin 
Ka’ab juga ikut menanyakan hai itu. 

ots 

T&jjj (kami bertanya, “Bagaimana dengan tiga orang”). 

Di sini terdapat dalil penggunaan tentang mafhum muwafaqah , 41 
karena para sahabat bertanya kepada Nabi SAW tentang tiga orang 
dan tidak menanyakan jumlah di atas empat, seperti lima misalnya. Di 
sini terdapat pula dalil bahwa mafhum ai adad (makna implisit dari 
penyebutan suatu angka) bukanlah merupakan dalil qath’i (pasti), 
bahkan ia merupakan sesuatu yang muhtamal (memiliki berbagai 
kemungkinan). 


Mafhum Muwafaqah adalah memahami hukum yang tidak disebutkan dalam nash dari nash itu 
sendiri berdasarkan konteks kalimat Seperti larangan memukul kedua orang tua dipahami dari nash 
yang melarang berkata “ah atau cis” kepada keduanya -penerj. 
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-b-ljJt jf- aJCJ p (kemudian kanti lidak herlanya kepadanya 

tentang salu orang). Menurut Ibnu Al Manayyar, Ümar tidak 
menanyakan tentang persaksian satu orang, karena dia menganggap 
mustahil dalam masalah itu untuk mencukupkan dengan satu orang 
saksi. Sementara dalam Al Hasyiyah disebutkan, “Dalam hadits ini 
terdapat isyarat bahwa satu orang dianggap cukup dalam menyatakan 
kesucian (kebaikan) seseorang”. Akan tetapi, konteks pemyataan 
beliau dengan hadits tidak jelas. 

Imam Bukhari menjadikan hadits ini sebagai dalil bahwa batas 
minimal yang dibutuhkan dalam persaksian adalah dua orang, seperti 
yang akan dijelaskan dalam pembahasan tentang syahadat 
(persaksian). Sementara Ad-Dawudi berkata, “Yang menjadi patokan 
dalam hai itu adalah persaksian orang-orang yang memiliki keutamaan 
serta kejujuran, bukan persaksian orang-orang fasik, sebab terkadang 
mereka juga memuji orang-orang yang sama seperti mereka. Bukan 
pula persaksian orang yang memiliki unsur sentimentil dengan mayit, 
sebab persaksian lawan tidak dapat diterima.” Dalam hadits ini 
terdapat keterangan tentang keutamaan umat ini, serta menerapkan 
hukum berdasarkan lahiriahnya. 

Ath-Thaibi menukil dari sebagian pensyarah kitab Al Mashabih, 
bahwa maksud “ kalian adalah saksi-saksi Allah di muka hunti” bukan 
berarti apa yang mereka katakan sehubungan dengan keadaan 
seseorang maka demikian pula yang akan teijadi, sehingga seseorang 
yang tadinya sebagai calon penghuni neraka akhimya dimasukkan ke 
dalam surga dengan sebab perkataan mereka, atau sebaliknya. Tetapi 
maksudnya, orang yang mereka sebut-sebut kebaikannya itu adalah 
sesuai dengan apa yang mereka lihat pada dirinya, dan ini merupakan 
pertanda bahwa ia termasuk penghuni surga. Demikian pula 
sebaliknya. 

Namun pemyataan ini ditanggapi oleh Ath-Thaibi, 
“Sesungguhnya perkataan ‘telah wajib’ yang diucapkan setelah orang- 
orang menyebutkan keadaan mayit merupakan hukum yang 
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disebutkan setelah sifat yang memberi pengaruh bagi hukum, 
sehingga memberi asurnsi bahwa ia merupakan illat (sebab) bagi 
hukum tersebut. Demikian pula dengan perkataan 'Kallan adalah 
saksi-saksi Allah di nuika bumi. karena sesungguhnya penisbatan 
‘saksi’ kepada Allah SWT di tempat ini bertujuan untuk memberi nilai 
kemuliaan bagi saksi tersebut, dan dia memiliki kedudukan yang 
tinggi di hadapan Allah SWT. Maka, yang demikian sama seperti 
tazkiyah (rekomendasi) bagi umat ini setelah menunaikan persaksian 
mereka. Oleh sebab itu, seharusnya persaksian tersebut memberi 
pengaruh dalam penetapan hukum.” Beliau melanjutkan, “Inilah 
makna yang ditunjukkan oleh firman-Nya, Üa_/j <ui 

(Dan demikianlah kami telah menjadikan kalian umatpertengahan ).” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, bahwa ayat ini telah dijadikan oleh 
Muhammad bin Ka’ab Al Qurazhi sebagai dalil untuk menguatkan 
riwayat yang dinukil oleh Jabir seperti hadits Anas. Yang demikian itu 
tercantum dalam hadits marfu’ yang dikutip oleh Ibnu Abi Hatim 
dalam kitab tafsir. Di dalamnya disebutkan bahwa yang bertanya 
kepada Nabi SAW, “Apakah makna perkataanmu, ‘Telah wajib’?” 
adalah Ubay bin Ka’ab. 

Imam An-Nawawi berkata, “Sebagian ulama mengatakan bahwa 
makna hadits di atas adalah; sesungguhnya mayit yang disebut-sebut 
kebaikannya oleh orang-orang yang memiliki keutamaan -dan hai itu 
sesuai kenyataan- maka ia termasuk penghuni surga. Namun apabila 
tidak sesuai dengan kenyataan, maka apa yang mereka katakan tidak 
menjadikannya sebagai penghuni surga, begitu pula sebaliknya.” 

Imam An-Nawawi melanjutkan, “Yang benar bahwa hai itu 
berlaku sebagaimana keumumannya. Barangsiapa meninggal dunia di 
antara kaum muslimin. laiu Allah SWT memberi ilham kepada 
manusia untuk menyebut-nyebut kebaikannya, maka hai itu sebagai 
petunjuk bahwa ia tergolong penghuni surga, baik amalannya sesuai 
dengan amalan penghuni surga atau pun tidak; karena sesungguhnya 
amalan-amalan masuk dalam lingkup masyi'ah (kehendak), sementara 
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ilham tädi dijadikan petunjuk untuk menentukan kehendak tersebut. 
Maka dari sini tampaklah faidah pujian maupun kecaman manusia 
atas mayit.” 


Pemyataan An-Nawawi ditinjau dari sisi kebaikan cukup jelas. 
Pemyataan tersebut didukung oleh riwayat Imam Ahmad dan Al 
Hakim dari Hammad bin Salamah, dari Tsabit, dari Anas, dari Nabi 


SAW, ^l! il* Sl ii ejyd. j* U 

/ / y ' ' ' * ' 

SyJjä li ii oypj fede- <di ci-ä ai äi Jii *sl) t 'Jj* ( Tidak seorang 


pun di antara kauni muslimin yang meninggal laiu diberi persaksian 
oleh empat orang di antara tetangganya yang terdekat bahwa mereka 
tidak mengetahui darinya kecuali kebaikan, melainkan Allah SWT 
akan berftrman, "Sungguh Aku telah menerima apa yang kalian 
ketahui dan Aku mengampuninya atas apa yang tidak kalian 
ketahui."). 


Imam Ahmad juga meriwayatkan hadits serupa dari Abu 
Hurairah, namun dikatakan padanya “Tiga orang ” sebagai ganti lafazh 
“Empat orang". Tapi, dalam sanad riwayat ini terdapat seorang 
perawi yang tidak disebutkan namanya. 


Apabila ditinjau dari sisi keburukan, maka makna lahiriah 
hadits-hadits yang ada menyatakan demikian. Akan tetapi hai itu 
hanya berlaku bagi mereka yang keburukannya lebih banyak daripada 
kebaikannya. Dalam riwayat An-Nadhr pada bagian akhir riwayat 
Anas disebutkan, ^ f .jiJl ^ Iaj ^ij (jlaü i&gfa Ä OJ 

^ii'j (Sesungguhnya Allah memiliki malaikat yang mengatakan 


melalui lisan anak Adam akan apa yang terdapat pada diri seseorang 
baik berupa kebaikan maupun keburukan). 


Hadits di bab ini telah dijadikan dalil tentang bolehnya 
menyebut keadaan seseorang, baik kebaikan maupun keburukannya 
karena suatu keperluan, dan tidak dianggap ghibah (menggunjing). 
Pembahasan lebih mendalam akan disebutkan pada bab “Larangan 
Mencaci-maki Mayit” di akhir pembahasan tentang jenazah. Hadits ini 
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menjadi dasar dalam masalah diterimanya suatu persaksian karena 
banyaknya jumlah orang yang memberi persaksian tersebut, 
sedangkan batas minimal yang dibutuhkan dalam suatu persaksian 
adalah dua orang saksi. Ibnu Al Arabi berkata, “Pada hadits ini 
terdapat keterangan bolehnya memberikan persaksian sebelum 
diminta untuk bersaksi, dan bolehnya menerima persaksian sebelum 
meminta penjelasan.” 


86. Tentang Adzab Kubur 


/ * y y 0 O y y O J “* y y O ' y ' y y A ' y 

jia~y\j OOi ytS’ ^3 0il ^5j) 

\ y y y 0 y y 0 A A y y y 

+ , t , t . 0 y 0 A y 0 y» 9 S' * °.f 0 

'.Aül JljP y\ JLŠ OlÄP UjjÄJ 

(U Jä- 0'^i' y> 

OlJUJl j. j jP^Š Jb Jls-j) (j> Jl 

üjPj3 JT 1 jJb^Ol ÄpIImJI ^IjAt I fr ip 0y£j *.j jÜl 

y y y 

(otJüül -Lii 


Allah berfirman, “ Alangkah dahsyalnya sekiranya kumu melihat 
di waktu orang-orang yang zhalim (berada) dalam tekanan-tekanan 
sabatul mant. sedang para malaikat memukul dengan tangarmya 
(sambil berkata), ‘Keluarkanlah nyawa kalianP Di hari ini kallan 
dibalas dengan siksaan yang sangat menghinakan (Qs. Al Amaam 
(6): 93) Abu Abdullah (Imam Bukhari) berkata, “Maksud Al Huun 
pada ayat adalah Al Hawaan (kehinaan). Sedangkan lafazh Al Haun 
bermakna Ar-Rifq (lemah lembut).” Firman Allah SWT, “ Nanti 
mere ka akan Kami siksa dua kali kemudian mereka akan 
dikembalikan kepada adzab yang besar (As. At-Taubah (9): 101) 
Firman-Nya pula, “Don Firaun beserta keluarganya dikepung oleh 
adzab yang amat buruk. Kepada mereka ditampakkan neraka pada 
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pagi dan pelang. Dan pada hari terjadinya kiamal, (Dikatakan 
kepada malaikat), ‘Masukkanlah Fir 'aun dan kaumnya ke dalam 
adzab yang sangal keras (Qs. Al Mukmin (40): 45-46) 
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1369. Dari Al Bara’ bin Azib RA, dari Nabi SAW, beliau 
bersabda, “Apabila seorang mukmin telah didudukkan di kuburnya, 
maka ia didatangi kemudian bersaksi bahwa tidak ada sembahan 
yang sesungguhnya kecuali Allah dan Muhammad adalah utusan 
Allah." Yang demikian itulah firman-Nya, “Allah meneguhkan orang- 
orang yang beriman dengan ucapan yang teguh ilu." (Qs. Ibrahim 
(14): 27) Muhammad bin Basysyar menceritakan kepada kami, 
Ghundar menceritakan kepada kami, Syu’bah menceritakan kepada 
kami akan hai itu, dan beliau menambahkan, “Dan firman Allah SWT, 
‘Allah meneguhkan orang-orang yang beriman...' turun berkenaan 
dengan adzab kubur.” 
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1370. Dari Nati’ bahwa lbnu Ümar RA mengabarkan 
kepadanya, dia berkata. “Nabi SAW memandangi para penghuni Al 
Qalib (sumur) seraya bersabda, ‘ Apakah kalian benar-benar telah 
mendapatkan apa yang dijanjikan oleh Tuhan kalianT Maka 
dikatakan kepada beliau. ‘Engkau memanggil orang-orang yang telah 
mati?’ Beliau SAW bersabda, ‘ Kalian tidak lebih mendengar 
daripada mereka, tetapi mereka tidak menjawab ’ 
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1371. Dari Aisyah RA, dia berkata, bahwa Nabi SAW 
mengatakan, 'Sesungguhnya mereka mengetahui sekarang bahwa apa 
yang aku katakan kepada mereka adalah benar\ Allah SWT telah 
berfirman, ‘ Sesungguhnya engkau tidak dapat menjadikan orang- 
orang yang mendengar mati.'’'' (Qs. An-Naml (27): 80) 
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1372. Dari Aisyah RA bahwasanya seorang wanita Yahudi 
masuk menemuinya laiu menyebut tentang adzab kubur. Maka ia 
berkata kepadanya, “Semoga Allah melindungimu dari adzab kubur.” 
Laiu Aisyah bertanya kepada Rasulullah SAW tentang adzab kubur. 
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maka beliau SAW bersabda, “ Benar , adzab kubur ,” 42 Aisyah RA 
berkata, “Aku tidak melihat Rasulullah SAW setelah itu (setiap kali) 
melakukan shalat melainkan berlindung dari adzab kubur.” Ghundar 
menambahkan, “Adzab kubur adalah haq (benar).” 
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1373. Dari Urwah bin Zubair bahwa ia mendengar Asma' binti 
Abu Bakar RA berkata, “Rasulullah SAW berdiri berkhutbah, laiu 
beliau menyebutkan tentang fitnah kubur yang manusiaterfitnah di 
dalamnya. Ketika beliau menyebutkan hai itu, maka kaum muslimin 
tampak gaduh.” 
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Dalam salah satu naskah terdapat tambahan, “adalah bak (benar)’’. 
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1374. Dari Qatadah, dari Anas bin Malik RA bahwasanya ia 
bercerita kepada mereka: Sesungguhnya Rasulullah SAW bersabda, 
“Sesungguhnya seorcmg hamba apabila diletakkan di kuburnya dari 
para sahabatnya telah meninggalkannya -dan sesungguhnya ia 
mendengar bunyi sandal mereka- maka ia didatangi oleh dua 
malaikal laiu mendudukkannya dan keduanya berkata, ‘Apa yang 
dahulu engkau katakan tentang laki-laki ini (Muhammad SAW)?' 
Adapun orang mukmin akan berkata, 'Aku bersaksi bahwa dia adalah 
hamba Allah dan Rasul-Nya’. Maka dikatakan kepadanya, 'Lihatlah 
tempat dudukmu di neraka. Allah telah menggantikan untukmu tempat 
duduk di surga’. Ia pun melihat keduanya sekaligus Qatadah 
berkata, "Disebutkan kepada kami bahwa kuburnya telah 
dilapangkan." Kemudian ia kembali kepada hadits Anas, ia berkata, 
“Adapun orang munafik dan kafir akan dikatakan kepadanya, Apa 
yang engkau katakan tentang laki-laki ini? ’ Ia menjawab, ‘Aku tidak 
tahu. Aku mengatakan apa yang dikatakan manus ia’. Maka dikatakan, 
'Engkau tidak tahu dan engkau tidak mau mengikuti orang yang 
tahu? ’ Laiu ia dipukul dengan palu besi dengan saiu pukulan. Maka, 
ia pun berteriak dengan satu teriakan yang didengar oleh apapun 
yang ada di sekitarnya selain tsaqalain (jin dan manus ia). ” 


Keterangan Hadits : 

Dalam judul bab. Imam Bukhari tidak menyinggung apakah 
adzab kubur hanya teijadi pada ruh, atau pada ruh dan jasad sekaligus. 
Memang ulama ahli kalam berselisih pendapat dalam masalah ini, 
maka Imam Bukhari tidak menyingungnya karena dalil-dalil yang ada 
tidak bersifat pasti; baik dalil yang menyatakan adzab itu terjadi pada 
ruh maupun pada ruh dan jasad sekaligus. Oleh karena itu, beliau 
tidak menetapkan hukum berdasarkan dalil-dalil tersebut dan cukup 
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menetapkan keberadaan adzabnya. Berbeda dengan mereka yang 
menafikan adzab kubur secara mutlak seperti golongan Khawarij dan 
sebagian pengikut Mu’tazilah; seperti Dhirar bin Amr, Bisr Al Marisi 
serta mereka yang sepaham dengan keduanya. Dalam hai ini mereka 
berbeda pendapat dengan mayoritas golongan Mu’tazilah dan seluruh 
pengikut Ahlu Sunnah wal Jama’ah serta selain mereka. Mereka 
mendukung pendapat ini dengan sejumlah hujjah. Sementara sebagian 
golongan Mu’tazilah seperti Al Jiyani berpendapat bahwa adzab kubur 
hanya dialami oleh orang-orang kafir dan tidak dialami oleh orang- 
orang yang beriman. Akan tetapi, sebagian hadits yang akan 
disebutkan berikut menolak pendapat ini. 

Seakan-akan Imam Bukhari menyebutkan ayat-ayat ini untuk 
mengingatkan bahwa masalah adzab kubur telah disebutkan dalam Al 
Qur’an, sekaligus menolak pendapat mereka yang mengklaim bahwa 
adzab kubur itu hanya disebutkan dalam khabar ahad. 

Adapun ayat yang terdapat dalam surah Al An’aam telah 
diriwayatkan oleh Ath-Thabari dan Ibnu Abi Hatim dari jalur Ali bin 
Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas tentang firman-Nya, “ Seandainya 
kalian melihat di waktu orang-orang zhalim dalam tekanan-tekanan 
sakratul maut, sedang para malaikat membentangkan tangan-tangan 
mereka”. Beliau berkata, “Hai ini terjadi saat kematian, dan yang 
di maksud dengan membentangkan tangan adalah pukulan yang 
mereka timpakan ke wajah dan punggung mereka.” 

Pendapat Ibnu Abbas didukung oleh firman Allah SWT yang 
terdapat dalam surah Al Qital (Muhammad), “ Bagaimanakah 
(keadaan mereka) apabila malaikat (maut) mencabut nyawa mereka 
seraya memukul muka dan punggung mereka ?” (Qs. Muhammad(47): 
27) Meski hai ini terjadi sebelum pemakaman, namun ia termasuk 
bagian adzab yang terjadi sebelum hari kiamat. Hanya saja adzab 
tersebut dikatakan sebagai adzab kubur, karena kebanyakan terjadi di 
dalam kubur dan manusia yang meninggal umumnya dikuburkan. 
Juga karena orang-orang kafir serta pelaku maksiat yang dikehendaki 
oleh Allah SWT untuk diadzab akan diadzab setelah meninggal meski 
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belum dikuburkan. Akan tetapi, yang demikian itu terjadi tanpa 
diketahui oleh manusia kecuali siapa yang dikehendaki-Nya. 



mengadzab mereka dua kali.'''). Ath-Thabari dan Ibnu Abi Hatim serta 
Ath-Thabrani meriwayatkan dalam kitabnya Mujam AI Ausath 
melalui jalur As-Sudi dari Abu Malik, dari Ibnu Abbas, dia berkata. 
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(Rasulullah SAW berkhutbah pada hari Jwn’at, beliau bersabda, 
“Keluarlah w ahai fiulan. karena sesungguhnya engkau adalah orang 
munafik. ”). Laiu beliau menyebutkan hadits selengkapnya. 
Disebutkan kepadanya. jlžiuJi äi (Maka Allah membongkar 

(keadaan) orang-orang munafik). Inilah adzab yang pertama. Adapun 
adzab yang kedua adalah adzab kubur. Sementara dari jalur 
Muhammad bin Tsaur dari Ma’mar, dari Al Hasan, disebutkan, 

jlilt LjIü-j lJjJi Ljüp .jSy (Kami akan mengadzab mereka dua kali; 


adzab dunia dan adzab kubur). 


Setelah menyebutkan perbedaan pendapat para ulama sekitar 
tafsir ayat ini, Ath-Thabari berkata, “Pendapat yang umum 
menyatakan bahwa salah satu dari kedua adzab itu adalah adzab 
kubur, sedangkan adzab yang lain adalah salah satu dari beberapa hai 
yang telah disebutkan: yaitu kelaparan, dijadikan tawanan, dibunuh, 
dihinakan atau lainnya." 

Ojfji Jb iiyšj (Dan firman Allah Ta'ala, “Dan 


keluarga Fir aun dikepung. ”). Ath-Thabari meriwayatkan dari jalur 
Ats-Tsauri, dari Abu Qais, dari Hudzail bin Syurahbil, dia berkata. 


ÜJÜ jlili jÜJ fy* fyb ^ lift JT ^ijji ( Ruh-ruh 


keluarga Fir aun berada pada burung-burung hitam. burung itu pergi 
di waktu pagi maupun petang ke neraka. Maka, yang demikianlah 
makna “Neraka ditampakkan kepada keluarga Fir’aun”.). Ibnu Abi 
Hatim meriwayatkan dengan sanad maushul dari Laits, dari Abu Qais, 
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laiu beliau menyebutkan Abdullah bin Mas’ud di dalam sanad- nya. 
Namun Laits adalah seorang perawi yang lemah. 

Setelah dua bab akan disebutkan bahwa peristiwa 
“ditampakkannya neraka” terjadi di dunia sebelum terjadi pada hari 
kiamat. Al Qurthubi berkata, “Mayoritas ulama berpendapat bahwa 
peristiwa itu terjadi di alam Barzakh, yang menjadi hujjah adanya 
adzab kubur.” Ulama lainnya berkata, “Dalam ayat ini disebutkan 
adzab di dunia dan akhirat secara terperfnci, namun hanya dapat 
dijadikan bantahan terhadap mereka yang menolak adzab kubur secara 
mutlak, bukan bagi mereka yang berpendapat bahwa adzab kubur 
khusus bagi orang-orang kafir.” 


Hadits ini juga dijadikan dalil bahwa ruh-ruh itu tetap 
sebagaimana adanya setelah berpisah dengan jasad, sebagaimana 
pendapat Ahlu Sunnah. Kemudian ayat yang pertama dijadikan 
sebagai hujjah bahwa lafazh “ nafs ” (jiwa) dan “rw/?” (ruh) merupakan 
satu unsur berdasarkan firman Allah Ta'ala, 

(keluarkanlah jiwa-jiwa kallan ), sementara yang dimaksud adalah ruh. 
Pendapat ulama dalam masalah ini sangat beragam, seperti yang akan 
dijelaskan dalam menafsirkan firman Allah, u Dan mereka bertanya 
kepadamu tentang ruh” (Qs. Al Israa' (17): 85) 


Dalam bab ini Imam Bukhari menyebutkan enam hadits; 
Pertama, hadits Al Baraa' tentang firman Allah Ta ala, "Allah 
meneguhkan orang-orang beriman dengan perkataan yang teguh .” 
(Qs. Ibrahim (14): 27) 


J £ o" J o J ° ' 

jLgi ^ luäi li] (Apabila orang mukmin telah 


didudukkan di kuburnya, maka ia didatangi laiu ia bersaksi). Dalam 
riwayat Al Hamawi dan Al Mustamli disebutkan dengan lafazh, 
“tsumma yasyhadu” (kemudian ia bersaksi). Imam Bukhari juga 
menukil lafazh seperti ini. Al Ismaili meriwayatkan dari Abu 
Khalifah, dari Hafsh bin Ümar (guru Imam Bukhari dalam riwayat ini) 
dengan lafazh yang lebih jelas daripada lafazh riwayat Imam Bukhari, 
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dia berkata, dUü «Jš J ilusti äi *SlJ dl *>l õ' 'i! j/^Ji OJ 
jk! (Sesungguhnya seorang mukmin apabila bersaksi bahwa tidak adu 


sembahcm yang sesungguhnya selain Allah dan mengenal Muhammad 
di kuburnya, maka yang demikian itulah makna firman-Nya... dan 
seterusnya). Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari jalur ini dengan 


lafazh, Sl 0' lil ^i U ji dl : JÜii JÄ l L»iõp jSo jJLj «uit -Ült JLe ^Jjl jl 
äi Jjltj ji äi Sl J dl {Sesungguhnya Nabi SAW 


menyebutkan adzab kubur, beliau SAW bersabda, “Sesungguhnya 
seorang muslim apabila bersaksi bahwa tidak ada sembahan yang 
sesungguhnya selain Allah dan mengetahui bahwa Muhammad 
adalah Rasulullah.. 


r *h J cij* ('yiT jjilt iili cdd) iljj 'j-gj {Akan hai ilu, dan 


beliau menambahkan -firman-Nya - “Allah meneguhkan orang-orang 
yang beriman dengan perkataan yang teguh ” turun berkenaan dengan 
adzab kubur). Pemyataan ini memberi asumsi bahwa lafazh riwayat 
Ghundar sama seperti lafazh riwayat Hafsh, dari segi makna. 


Imam Muslim dan An-Nasa'i serta Ibnu Majah meriwayatkan 
dari jalur Muhammad bin Basysyar, sebagaimana yang disebutkan 
pada awal hadits Imam Bukhari. adapun selebihnya dalam riwayat 
mereka adalah; Jjj äi Jj :JjŽi J ii Jt* {Dikatakan 


kepadanya, “Siapakah Tuhanmu?” la berkata, “Tuhanku adalah 
Allah dan nabiku adalah Muhammad."). Demikian juga lafazh yang 
diriwayakan oleh Imam Muslim dan An-Nasa'i melalui jalur 
Khaitsamah dari Al Bara'. 


Laiu, Sa’ad dan Khaitsamah menyebutkan hadits ini secara 
ringkas. Akan tetapi Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari jalur lain dari 
Khaitsamah. dengan tambahan, J*rj 4* y jtT jj j jij iklCo oiS' jj 

iiji {Apabila dia orang yang shalih, maka ia diberi taufik (untuk 


menjawab); dan apabila tidak ada kebaikan padanya, maka ia 
didapati dungu). Riwayat ini juga dinukil dengan sangat ringkas. 
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Zadzan Abu Ümar meriwayatkan dari Al Bara' secara panjang lebar, 
seperti dikutip oleh para penulis kitab-kitab sunan dan di-shahih-kan 
oleh Abu Awanah serta ulama-ulama lainnya. Di bagian awalnya 

^ ö > f 

terdapat tambahan, oli* ja isb (Berlindunglah kalian 

kepada Allah dari adzab kubur), dan disebutkan pula, ^ 


fljL-ir (Maka ruhnya dikembalikan ke jasadnya). Demikian juga 
ditambahkan, oSljAä .iii :JjõJ KlLj ja :<d oSlyäJ ol£L> <u\J 

:JjäJ i 'Ai A :’A oSljAi '-SjQ TdlSi A 

oAÖ ot^T diT^žil of jj :J^äJ Aj öSl j£>S .<&' Jj-«j j* 

Ojiil' JjäJ°U IjAT jIjüi iil oo :Ajä ülii .oiAAj (Maka ia didatangi 


oleh dua malaikat yang mendudukkannya seraya keduanya berkata 
kepadanya, “Siapakah Tuhanmu?” Orang itu menjawab, “Tuhanku 
adalah Allah. ” Kedua malaikat bertanya, “Apakah agamamu? ” 
Orang itu menjawab, “Agamaku adalah Islam” Kedua malaikat 
bertanya kepadanya, “Siapakah laki-laki ini yang telah diutus di 
antara kalian?” Orang itu menjawab, “Dia adalah Rasulullah. ” 
Keduanya berkata kepadanya, “Dari mana engkau mengetahui hai 
itu?” Orang itu menjawab, “Aku membaca Al Qur'an kitabullah, 
maka aku beriman kepadanya serta membenarkannyaYang 
demikian itulah makna firman Allah Ta’ala, “Allah meneguhkan 
orang-orang yang beriman dengan perkataan yang teguh. ”) 


Dalam riwayat ini dikatakan juga, ^ jj r —■ -j 

Sl äU i\jt> :J °jaJ °ja :ii oSl^-i OlSCii 


(Sesungguhnya orang kafir akan dikembalikan ruhnya ke jasadnya, 
laiu ia didatangi oleh dua malaikat dan mendudukkannya seraya 
berkata kepadanya, “Siapakah Tuhanmu? ” Ia menjawab, “Ah... ah... 
aku lidak tahu...”) (Al Hadits) Keterangan seperti ini akan disebutkan 
pula pada hadits keenam di bab ini. 


Al Karmani berkata, “Dalam ayat itu tidak ada keterangan 
tentang adzab kubur. Kemungkinan yang dinamakan adzab kubur di 
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sini adalah keadaan para hamba di alam kubur, untuk menonjolkan 
fitnah yang menimpa orang-orang kafir dibanding fitnah orang-orang 
beriman, dengan tujuan menakut-nakuti. Di samping itu, kuburan 
merupakan tempat yang sangat mengerikan dan menyeramkan, 
dimana berjumpa dengan malaikat merupakan perkara yang umumnya 
ditakuti oleh manusia.” 


Kedua, hadits Ibnu Ümar tentang kisah para penghuni sumur tua 
di daerah Badar, dimana di dalamnya terdapat sabda beliau SAW; U 

(•4^* Jj*’ jju' (Kamu tidak lebih mendengar apa yang aku 

katakan daripada mereka ). Imam Bukhari menyebutkannya di tempat 
ini secara ringkas. Namun akan disebutkan secara panjang lebar pada 
pembahasan tentang^/ Maghazi (peperangan). 


Ketiga, hadits Aisyah RA, dia berkata, <Qs- -üi' ^J li ui] 
\ä- j> 6 ji j^i üjUiji (Sesungguhnya Nabi SAW 


bersabda, "Sesungguhnya mereka mengetahui sekarang bahwa apa 
yang aku katakan kepada mereka adalah benar”). Ini adalah sikap 
Aisyah yang menolak riwayat Ibnu Ümar. Namun mayoritas ulama 
tidak sependapat dengan Aisyah dan menerima hadits Ibnu Ümar, 
karena didukung oleh riwayat yang dinukil dari sahabat yang lain. 
Adapun pemyataan Aisyah yang berdalil dengan firman Allah; 
“Sesungguhnya engkau tidak mampu untuk menjadikan orang-orang 
mati untuk mendengar". menurut mereka maknanya adalah; engkau 
tidak mampu memperdengarkan kepada mereka sebagaimana 
pendengaran yang dapat memberi manfaat bagi pemiliknya. Atau 
engkau tidak mampu menjadikan mereka mendengar, kecuali apabila 
Allah SWT menghendakinya. 


As-Suhaili berkata, “Aisyah tidak hadir saat Nabi SAW 
mengucapkan sabdanya itu, dan sahabat selain beliau yang hadir pada 
saat itu lebih hafal akan lafazh yang diucapkan oleh beliau. Sementara 
para sahabat telah berkata kepada Rasulullah SAW, LisUül Äui U 


o S o * o - o £ o > i 0*0 0 ' , a ' 

Jj** li : J 13 03 lijš (Wahai Rasulullah , apakah 
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engkau akan berbicara dengcm kaum yang telah menjadi bangkai? 
Beliau SA W bersabda , “Kalian tidak lebih mendengar apa yang aku 
katakan daripada mere ka 

As-Suhaili melanjutkan, “Jika mereka boleh mengetahui dalam 
kondisi seperti itu, tentu boleh juga untuk mendengar baik dengan 
perantaraan telinga-telinga mereka —sebagaimana pendapat jumhur— 
atau melalui perantaraan telinga-telinga ruh mereka, menurut 
anggapan bahwa pertanyaan tersebut diajukan kepada ruh dan bukan 
jasad.” Dia menambahkan, “Adapun ayat yang disitir oleh Aisyah 
mempunyai pengertian yang sama seperti firman-Nya, ‘ Engkaukah 
yang menjadikan mendengar orang yang tuli atau memberi petunjuk 
orang yang buta’. (Qs. Az-Zukhruf(43): 40) Yakni, sesungguhnya 
hanya Allah SWT yang menjadikan orang mendengar dan yang dapat 
memberi petunjuk.” 

Pemyataan Suhaili bahwa Aisyah tidak hadir saat Nabi SAW 
mengucapkan sabdanya itu, merupakan pemyataan yang benar. 
Namun hai ini tidak lantas mengurangi akurasi riwayat Aisyah, sebab 
riwayat tersebut adalah riwayat mursal shahabi 43 dimana ada 
kemungkinan Aisyah mendengarnya dari orang yang hadir langsung 
ketika Nabi SAW mengucapkan sabdanya, atau ia mendengar dari 
Nabi SAW di kemudian hari. Apabila sebab ini mengurangi akurasi 
riwayat beliau, tentu akan berpengaruh pula pada riwayat Ibnu Ümar, 
karena Ibnu Ümar juga tidak hadir saat itu. Bukan mustahil pula bila 
Nabi SAW mengucapkan kedua lafazh tersebut, karena tidak ada 
kontradiksi di antara keduanya. 

Menurut Ibnu At-Tin, tidak ada kontradiksi antara hadits Ibnu 
Ümar dengan ayat tersebut, karena seseungguhnya mayit itu tidak 
dapat mendengar. Akan tetapi bila Allah hendak menjadikan sesuatu 
yang tidak mendengar menjadi mampu mendengar, maka itu bukan 
perkara yang tidak mungkin terjadi. Seperti firman-Nya, tfliSl' U f ) 


Mursal Shahabi adalah riwayat seorang sahabat yang diterimanya dari sahabat lain, namun dalam 
periwayatannya ia tidak menyebut sahabat tersebut tapi langsung menisbatkannya kepada Nabi SAW 
- penerj. 
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(Sesungguhnya Kurni telah menawarkan amanah...) dan firman-Nya 
dalam surah Fushshilat ayat 11, j' Uxii $ JUš (Maka 

Dia berfirman kepada langil dan kepada bumi, datanglah berdua haik 
dengan suka rela maupun lerpaksa). Dalam pembahasan tentang Al 
Maghazi (peperangan) akan disebutkan perkataan Qatadah, 
“Sesungguhnya Allah SWT menghidupkan mereka hingga mendengar 
perkataan Nabi-Nya sebagai hinaan dan balasan bagi mereka”. 

Ibnu Jarir dan sejumlah pengikut paham Al Karramiyah 
mengambil dari kisah ini bahwa pertanyaan di dalam kubur hanya 
diajukan kepada jasad. Sesungguhnya Allah menciptakan untuknya 
indera yang mampu mendengar, mengetahui, merasakan kenikmatan 
dan kepedihan. Sementara Ibnu Hazm dan Ibnu Hubairah berpendapat 
bahwa pertanyaan di dalam kubur diajukan kepada ruh saja. Tapi 
mayoritas ulama menyalahi pendapat mereka, mereka berkata, “Ruh 
dikembalikan kepada jasad atau kepada sebagian jasad, seperti yang 
dijelaskan dalam hadits. Apabila pertanyaan itu hanya diajukan 
kepada ruh. maka tidak ada kekhususan bagi badan. Sedangkan 
pemyataan dalam hadits menyebutkan bahwa kondisi mayit yang 
hancur berkeping-keping bukan menjadi alasan untuk menolak 
pendapat ini. sebab Allah SWT Maha Kuasa untuk mengembalikan 
kehidupan kepada bagian-bagian jasad untuk ditanyai, sebagaimana 
Dia mampu untuk mengumpulkan bagian-bagian jasad tersebut.” 

Yang mendorong pendapat mereka bahwa pertanyaan itu hanya 
diajukan kepada ruh, adalah bahwa mayit terkadang disaksikan di 
kuburannya saat pertanyaan diajukan namun tidak didudukkan 
ataupun yang lainnya. Tidak pula tampak kesempitan maupun 
keluasan di kuburannya. Demikian pula halnya dengan orang-orang 
yang meninggal tanpa dikuburkan, seperti orang yang disalib. 

Namun pendapat ini ditanggapi bahwa yang demikian itu 
tidaklah mustahil menurut kekuasaan Allah SWT. Bahkan, hai serupa 
terjadi dalam kehidupan sehari-hari. Seorang yang tidur, misalnya, 
bermimpi merasakan kenikmatan atau kepedihan yang tidak dirasakan 
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oleh orang yang ada di dekatnya. Bahkan orang yang tidak tidur pun 
sering merasakan kepedihan atau kelezatan dan apa yang ia dengar 
atau pikirkan, sementara orang di sampingnya tidak merasakannya. 

Adapun letak kesalahan dalam hai ini adalah menyamakan 
keadaan di alam gaib (supranatural) dengan alam nyata, dan keadaan 
sebelum kematian dengan keadaan sesudahnya. Secara zhahir bahwa 
Allah SWT memalingkan penglihatan dan pendengaran para hamba- 
Nya sehingga tidak menyaksikannya, dan Dia menutup peristiwa itu 
dari manusia untuk melestarikan kehidupan mereka agar tidak saling 
mengubur satu sama lain. Tidak ada kemampuan bagi indera duniawi 
untuk mengetahui perkara-perkara dalam kekuasaan Allah SWT, 
kecuali bagi siapa yang dikehendaki-Nya. 

Pendapat mayoritas ulama telah dikuatkan oleh sejumlah hadits 
shahih, seperti sabdanya, ij) ( Sesungguhnya ia (mayit) 

mendengar bunyi sandal-sandal mereka). Sabdanya, ap*>Cs>' 

( Tulang-tulang rusuknya masuk satu sama lain karena himpitan 
kubur). Sabdanya, jijiaJu i (yo lit afp ( Suaranya didengar 

apabila ia dipukul dengan palu). Sabdanya, 'J* ( Dipukul di 

antara kedua telinganya). Serta sabdanya, ( Keduanya 

mendudukkannya ), dimana semua ini merupakan sifat-sifat jasad. 

Sementara Abu Hudzail dan orang-orang yang sependapat 
dengannya menyatakan bahwa mayit tidak dapat merasakan siksaan 
ataupun yang lainnya, kecuali [waktu] di antara dua tiupan 
sangkakala. Mereka berkata, “Keadaannya sama dengan keadaan 
orang tidur serta orang pingsan, ia tidak merasakan pukulan ataupun 
yang lainnya melainkan setelah siuman. Tapi hadits-hadits shahih 
yang menyatakan bahwa pertanyaan itu diajukan kepada mayit saat 
para sahabatnya [orang-orang yang ikut mengubur] meninggalkannya, 
menolak pendapat terakhir ini.” 
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Catatan 


Dimasukkannya hadits Ibnu Ümar dan hadits yang bertentangan 
dengannya (yakni hadits Aisyah RA) dalam judul bab tentang adzab 
kubur, adalah ketika ditetapkan bahwa para mayit yang terkubur di 
sumur Badar mendengar pembicaraan beliau SAW serta ejekan 
terhadap mereka. Hai ini menunjukkan berfungsinya indera 
pendengaran mereka. Dari sini, maka bisa saja mereka merasakan 
adzab dengan indera vang lainnya, bahkan dengan dzatnya sendiri. 
Sebab perpaduan antara kedua hadits ini (hadits Ibnu Ümar dan hadits 
Aisyah) dengan hadits-hadits lainnya di bab ini adalah; bahwasanya 
Imam Bukhari hendak mengisyaratkan salah satu cara di antara sekian 
cara untuk mengompromikan hadits Ibnu Ümar dan hadits Aisyah, 
yakni bahwa perbincangan dengan mayit-mayit di sumur Badar terjadi 
saat mereka sedang di tanya oleh kedua malaikat, dengan demikian 
ruh telah di kembalikan ke jasad. Dalam hadits-hadits yang lain 
disebutkan bahwa orang kafir juga ditanya dan diadzab. Adapun 
hadits Aisyah dipahami dalam konteks ketika mayit tidak sedang 
ditanya, maka kedua hadits ini dapat didudukkan pada proporsinya 
masing-masing. Berdasarkan keterangan ini, jelaslah faktor 
dimasukkannya hadits Ibnu Ümar dalam judul bab ini. 

Hadits keempat, adalah hadits Aisyah RA tentang kisah wanita 
Yahudi. 


~4i j# of (bahwa seorang wanita 

Yahudi masuk menemuinya laiu menyebutkan tentang adzab kubur). 
Dalam riwayat Abu Wa il dari Masruq yang dinukil Imam Bukhari 
dalam pembahasan tentang Dawa’at (doa-doa) disebutkan, cJ>o 

J jjJSli Jif Ö1 &uit ij# ££, j, ( Dua 


orang wanita di antara para wanita tua Yahudi di Madinah masuk 
dan keduanya berkata, "Sesungguhnya para penghuni kubur diadzab 
di kuburan-kuburan mereka.'"). Hai ini dipahami bahwa salah seorang 
dari keduanya mengatakannya, sedangkan yang satunya 
menyetujuinya. Oleh sebab itu, perkataan ini dinisbatkan kepada 
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mereka berdua. Adapun riwayat dalam bentuk tunggal, maka yang 
dimaksud adalah yang berbicara di antara keduanya. Saya tidak 
menemukan nama salah satu dari kedua wanita itu. 

Sementara dalam riwayat Abu Wa'il terdapat tambahan. 


(Maka aku pun mendustakan keduanya). Dalam riwayat Muslim 
disebutkan melalui jalur Ibnu Syihab, dari Urwah, dari Aisyah, dia 

f 0 s O t , O > > © t* ^ ^ ^ / 

berkata, Ja : J yäi j* cd>S 

liii : iuulfc cJlä . S j# 'Jdü UjJ : Jtij jJLij aIÜp “dl* <dJ' jli : cJlŠ 

^ d°yži3 <d' ojü Ja <uLc- <dil cS La <dli j Jü 

oIJLp °ja jL » cL J jJu <dil <üJl Jj-jj c Jud »i :<uiJlP cJÜ . 

(S eorang wanita Yahudi masuk menemuiku seraya berkata, 


“Apakah engkau mengetahui bahwa kalian akan difitnah (diuji) di 
dalam kubur?” Aisyah berkata, “Maka Rasulullah SAfV terkejut 
seraya bersabda, ‘Sesungguhnya yang difitnah hanyalah orung-orang 
Yahudi ” Aisyah berkata, “Maka berlalu beberapa malam, kemudian 
Rasulullah SA W bersabda, ‘Apakah engkau mengetahui bahwa telah 
diwahyukan kepadaku sesungguhnya kalian akan difitnah (diuji) di 
kubur-kubur kalian’.” Aisyah berkata, “Setelah itu, aku pun 
mendengar Rasulullah SAfV meminta perlindungan (kepada Allah) 
dari adzab kubur.''’). 


Kedua riwayat ini memiliki versi yang berbeda, karena pada 
riwayat terakhir Rasulullah SAW mengingkari perkataan wanita 
Yahudi, sementara pada riwayat pertama beliau SAW menyetujuinya. 
Untuk itu, Imam An-Nawawi berpendapat seperti Ath-Thahawi dan 
ulama lainnya, bahwa kedua riwayat itu mengisahkan dua kejadian 
yang berbeda. Pada kisah pertama. Nabi SAW mengingkari perkataan 
wanita Yahudi, kemudian persoalan itu diberitahukan kepada Nabi 
SAW dan tidak diketahui oleh Aisyah. Laiu wanita Yahudi itu datang 
pada kesempatan yang lain dan mengatakan hai yang serupa, laiu 
Aisyah mengingkarinya dengan berdasarkan apa yang dilakukan Nabi 
SAW pada kesempatan yang pertama. Maka, Nabi SAW 
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memberitahukan kepada Aisyah bahwa wahyu telah turun dan 
menyatakan bahwa hai itu benar-benar ada. 

Menurut Al Karmani, ada kemungkinan Nabi SAW memohon 
perlindungan dari adzab kubur secara diam-diam. Namun ketika 
beliau SAW melihat sikap Aisyah yang merasa ganjil setelah 
mendengar hai itu dari wanita Yahudi tersebut, maka beliau 
menjelaskannya secara terang-terangan. Seakan-akan Al Karmani 
tidak menemukan riwayat Az-Zuhri dari Urwah seperti yang kami 
kutip dari kitab Shahih Muslim. 


Dalam bab “Mohon Perlindungan dari Adzab Kubur” pada 
pembahasan tentang kusuf (Gerhana) disebutkan melalui jalur Amrah 
dari Aisyah. :cžJIp ci li .Jji\ ‘ja illi iiiipi : cilii lülile ci! b\ 

liilp iiii JjLj Jlii jjõbs ^ i^lii LiJüJ -till SjLj li :ciäi 

>J“"* LS” jA Õl JŠ- Citi cIp <UJl 1^-0 <ÜJl 1 ^,- 5 * j 4JJU 

(Bahwa seorang wanita Yahudi datang dan bertanya kepada Aisyah, 
maka Aisyah berkata, “Semoga Allah melindungimu dari adzab 
kubur.” Laiu Aisyah bertanya kepada Rasulullah SAW, “Apakah 
manusia diadzab di kubur-kubur mereka?" Rasulullah SAWbersabda 
seraya memohon perlindungan kepada Allah dari hai itu. kemudian di 
suatu pagi, Rasulullah SAW menunggang hewan kendaraannya dan 
terjadi gerhana matahari...). Laiu disebutkan hadits selengkapnya, 
dan pada bagian akhimva dikatakan, jlih oli* ja tjäjisi sõi j^i^i jj 

(Kemudian beliau SAW memerintahkan kepada mereka agar 
memohon perlindungan dari adzab kubur). Riwayat terakhir ini sesuai 
dengan riwayat Zuhri, yaitu beliau SAW belum mengetahui hai itu. 

Imam Ahmad meriwayatkan dengan sanad yang memenuhi 
kriteria shahih Bukhari. melalui jalur Sa’id bin Amr bin Sarid Al 
Umawi dari Aisyah, ja ibs 0\ bjlp ’^Lai *rti t laiaks cilST õl 

ja <Jli Jyiij li :oiii :cili ,JJb\ L»iip alit iliij l$J cili uijyuii 

<UJl sli U 2)iä Jm iLJZa c õjJ ijlõp Sl j&„ cõiS* : Jli ?olJlp Jj ,il 
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IjJucl)! Jš-l jAj uuai fy oli tdu£*j d' 

^ „o ^ ü ^ ^ o >- & 

j?- Jj ih LjIõp üÜ jlä3i °y* dJl> (seorcmg wanita Yahudi yang biasa 


melayaninya —dimana tidak pernah Aisyah berbuat kebaikan 
kepadanya melainkan wanita itu — berkata, “Semoga Allah 
melindungimu dari adzab kubur. ” Aisyah berkata, “Aku berkata, 
‘Wahai Rasulullah SAW, apakah ada adzab dalam kubur?’ Beliau 
SAW bersabda, ‘Orang Yahudi telah berdusta, tidak ada adzab 
sebelum hari kiamat Setelah berlalu sebagaimana yang dikehendaki 
Allah, pada suatu hari beliau SAW keluar saat tengah hari seraya 
menyeru dengan suara lantang, ‘Wahai sekalian manusia, mohonlah 
perlindungan kepada Allah dari adzab kubur, karena sesungguhnya 
adzab kubur benar adanya \”). Semua riwayat ini menyatakan bahwa 
beliau SAW mengetahui hukum adzab kubur ketika berada di 
Madinah, pada masa akhir kehidupannya. 


Dari sini timbul persoalan, sebab ayat yang telah disebutkan 
termasuk ayat Makkiyah (turun pada periode pra hijrah), yakni firman 
Allah; lyäT ji-di <ü>i (Allah meneguhkan orang-orang yang 



“Neraka ditampakkan kepada keluarga Fir’aun di waktu pagi dan 
petang." (Qs. Ghaafir (40): 46) 

Persoalan ini dapat dijawab, bahwa masalah adzab kubur yang 
disebutkan pada ayat pertama hanya diambil dari makna implisit bagi 
mereka yang tidak memiliki keimanan. Demikian pula dengan makna 
tekstual pada ayat berikutnya tentang keluarga Fir’aun, meskipun 
dimasukkan juga orang-orang yang memiliki hukum yang sama 
dengan mereka dalam hai kekufuran. Sebenamya masalah yang 
diingkari oleh Nabi SAW adalah adanya adzab kubur bagi para 
muwahhidin (orang-orang yang mengesakan Allah SWT). Kemudian 
setelah itu Nabi diberitahu bahwa adzab kubur akan menimpa pula 
kepada orang-orang yang dikehendaki Allah SWT di antara para 
muwahhidin. Maka, Nabi SAW memastikan keberadaannya serta 
mengingatkan manusia agar waspada dan bersungguh-sungguh mohon 
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perlindungan darinya. Dengan demikian, tidak ada pertentangan 
dalam masalah ini. Dalam keterangan di atas terdapat indikasi bahwa 
adzab kubur tidak khusus dialami oleh umat ini, berbeda dengan 
pertanyaan malaikat, dimana para ulama berbeda pendapat tentangnya 
seperti yang akan disebutkan pada bagian akhir pembahasan bab ini. 

: JUi (beliau SA W bersabda, “Benar, adzab 

kubur.' 1 ' 1 ). Demikian yang terdapat pada kebanyakan riwayat, namun 
dalam riwayat Al Hamawi dan Al Mustamli terdapat tambahan lafazh; 
'&■ (adalah benar). Akan tetapi tambahan ini tidak baik, sebab Imam 

Bukhari di akhir riwayat ini berkata, “Ghundar menambahkan, Oiii 

> y* (.Adzab kubur adalah benar)." Maka, jelas bahwa lafazh 

tersebut tidak terdapat dalam riwayat Abdan dari bapaknya, dari 
Syu’bah, akan tetapi hanya tercantum dalam riwayat Ghundar dari 
Syu’bah. Adapun jalur periwayatan Ghundar telah disebutkan oleh 
An-Nasa'i dan Al Ismaili, juga dikutip oleh Abu Daud Ath-Thayalisi 
dalam musnad-nya dari Syu’bah. 


Catatan 

Kalimat, “Ghundar menambahkan... dan seterusnya” hanya 
tercantum dalam riwayat Abu Dzar. Kalimat ini pada sebagian naskah 
disebutkan setelah hadits Asma' binti Abu Bakar, namun ini 
merupakan kesalahan. 


Kelima. hadits Asma' binti Abu Bakar yang disebutkan lmam 
Bukhari secara ringkas. <ušš [fü CJ& 

jjvi» dUi Jt l$j (Rasulullah 


SAW berdiri berkhutbah. laiu beliau menyebut tentang fitnah kubur 
yang seseorang terfitnah karenanya. Ketika beliau SA W menyebutkan 
hai itu, kauni muslimin terdengar gaduh). 
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Riwayat ini telah disebutkan oleh An-Nasa'i dan Al lsmaili 
melalui jalur yang dinukil Imam Bukhari. Laiu setelah kalimat, 


y 0 

' (kaum muslimin terdengar gaduh ), terdapat tambahan, 
° t cJšL* Cds ipbj dii di' dj^ j fäš’ d' (js<J 
^ dds- dil dil J j~tj Jli 'iii tkii-ä dil iijli ‘-r*L^ ^-d® 

j£!dl jjjil jdjäü J&f *J\ ii :Jtf ?4lji (M/to hai 


itu telah menghalangiku untuk memahami sabda Rasulullah SAfV. 
Ketika suara gaduh mereka telah berhenti, aku berkata kepada salah 
seorang laki-laki yang berada di dekatku, “Semoga Allah 
memberkatimu, apakah yang diucapkan oleh Rasulullah SAW di akhir 
sabdanya?” Laki-laki itu berkata, “Rasulullah SAfV bersabda, Telah 
diwahyukan kepadaku bahwa kalian akan difitnah di kubur-kubur 
hampir sama dengan fitnah DajjaT."). 


Hadits ini telah disebutkan pada pembahasan tentang ilmu dan 
kusuf (shalat gerhana) melalui Fathimah binti Mundzir dari Asma', 
sama seperti lafazh di tempat ini, hanya saja terdapat tambahan; Jy 


'd# dJui p U iil j lii j^Jb-l (Salah seorang di antara kalian akan 


didatangi laiu dikatakan kepadanya, “Apakah yang kamu ketahui 
tentang laki-laki ini? ”). Akan tetapi dalam riwayat tersebut tidak 
dijelaskan pertanyaan Asma' binti Abu Bakar terhadap laki-laki yang 
berada tidak j auh darinya, sebagaimana yang tercantum dalam riwayat 
di tempat ini. 


Imam Bukhari juga menyebutkan hadits ini melalui jalur 
Fathimah, o dftfcdti j^ - CJ . 1 ciii $1} tjlioJSi j* »y^ ^ d& Ui 

Jlä Cd- ÜiJIi (Ketika Rasulullah SAfV mengucapkan “amma ba’du”, 


para wanita Anshar terdengar gaduh; dan Asma' pergi untuk 
menenangkan mereka, maka ia bertanya kepada Aisyah tentang apa 
yang disabdakan oleh beliau SAfV). 
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Riwayat ini dapat dikompromikan dengan riwayat sebelumnya, 
dimana Asma' merasa perlu untuk menanyakan hai itu dua kali. 
Ketika Asma' menceritakan hadits ini kepada Fathimah, beliau tidak 
menjelaskan tentang pertanyaannya yang kedua. Adapun nama läki¬ 
läki yang ditanya oleh Asma' tentang sabda Nabi SAW, hingga saat 
ini belum saya ketahui. 


Dalam riwayat Ahmad melalui jalur Muhammad bin Al 
Munkadir, dari Asma', dari Nabi SAW, ll»yi Olf OÜ oJj OidJ^i lii 

J ji- J ^1*04 :OJÜUii esyi oii*il iJL*p <u u£-\ 

• j 4-i* •di’ ^5^ Jj-*j <IjI lii : Jü J*-^)l iJLa Jjii liU ;iJ 

<0-*j aIIpj Oiii : Jü (Apabila se seorang masuk ke 


kuburnya, maka apabila ia seorang mukmin akan dikelilingi oleh 
umalarmya. Laiu ia didaiangi oleh malaikat, namun ditolak oleh 
shalat dan puasa. Maka malaikat berseru kepadanya, “Duduklah ”, 
dan ia pun duduk. Laiu dikatakan, “Apakah yang engkau katakan 
tentang laki-laki ini (Muhammad)?” la menjawab, “Aku bersaksi 
bahwasanya ia adalah Rasulullah (utusan Allah). ” Laiu Ia [malaikat] 
berkata, “Atas dasar itu engkau hidup, mati dan dibangkitkan. "). 


Hadits keenam, adalah hadits Anas RA yang telah disebutkan 
pada bab “Bunyi Sandal". 


**! d! (sesungguhnya seorang hamba apabila 

diletakkan di kuburnya). Demikianlah riwayat Imam Bukhari yang 
disebutkan secara ringkas. Adapun bagian awalnya yang disebutkan 
Abu Daud melalui jalur Abdul Wahhab bin Atha' dari Sa’id sama 
seperti sanad di atas, jwi jl*Jii ^ !Aki J>3 iii) -dJ) oi 

.4_L»IäJi ijjti ^li 4ÜI li :l_yIÜ oJLa ol?«oi ^ Jläš U 

:JlŠ ?4ÜI Jj-<j li iÜlj \j»j :’y5Ü . Jl^-ai) Üü jaj J$\ oiiü ‘ja <dib ijj^ii : JlÄ9 
» 0> 

... -L*Ji 0] (Sesungguhnya Nabi Allah memasuki suatu kebun milik 


bani Najjar. Laiu beliau mendengar suara yang membuatnya terkejut 
seraya bersabda, “Siapakah penghuni kuburan-kuburan ini? ” Mereka 
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menjawab, "Wahai Rasulullah, mereka adalah orang-urang yang 
meninggal pada masa jahiliyah. ” Beliau SAfV bersabda, "Hendaklah 
kalian mohon perlindungan kepada Allah dari adzab kubur dan filnah 
Dajjal. ” Mereka berlanya, “Mengapa demikian, wahai Rasulullah? ” 
Beliau bersabda , “Sesungguhnya seorang hamba..."). Laiu 
disebutkan hadits seperti di atas. 


ajIj (dan sesungguhnya ia mendengar hentakan 

* 

[bunyi] sandal mereka). Imam Muslim menambahkan, \°£ r a>\ 'i! 


(Apabila mereka telah berbalik). Dalam riwayat yang lain disebutkan, 
j&J> 4jl' (Maka ia didatangi oleh dua malaikat). Kemudian Ibnu 

Hibban dan Tirmidzi memberi tambahan lafazh yang mereka kutip 
dari jalur Sa’id Al Maqburi, dari Abu Hurairah, JUü oüjji 

^£2' (Keduanya hitam kecoklatan, salah satu di 

antara keduanya dinamakan Munkar dan yang lainnya adalah Nakir). 
Sementara dalam riwayat Ibnu Hibban disebutkan, "J&j Jt* 


(Keduanya dinamakan Munkar dan Nakir). Ath-Thabrani dalam kitab 
Mujam Al Ausath melalui jalur lain dari Abu Hurairah disebutkan. 


ji» ^p\Zp Ji* (Mata 


mereka seperti periuk tembaga, gigi mereka bagaikan tanduk sapi dan 

suara mereka seperti halilintar). Ibnu Al Jauzi menyebutkan satu 

hadits dalam kitabnya Al Maudhu ’at (kumpulan hadits-hadits paisu), 

* ' 

jäj õUjj u' (Dan bersama mereka Ruman. dia adalah 


O * > o ^ 


yang paling besar [tua]). Sebagian ulama menyebutkan bahwa nama 
kedua malaikat yang bertanya kepada orang yang berdosa adalah 
Munkar dan Nakir, sedangkan kedua malaikat yang menanyai orang 
yang taat adalah Mubasysyir dan Basyir. 


0 f ' 

•uiJüüJ (keduanya mendudukkannya). Dalam hadits Al Bara' 

disebutkan dengan tambahan, “maka ruhnya dikembalikan ke dalam 
jasadnya ”, sebagaimana telah dijelaskan. Ibnu Hibban menambahkan 
melalui jalur Abu Salamah dari Abu Hurairah, ž^Cah cdlT OiT üj 
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JliJ Jj ^ Jl J*ij idliO» ^P ^jialty 1< u~»j ^jP SlifjJlj JLp 

oj^ii alp Ü cisi aij ^4 :Ü (Apabila ia seorang 

mukmin, maka shalat berada di bagian kepalanya, zakat di arah 
karumnya, puasa di arah kirinya sedangkan amalan yang haik berada 
di bagian kakinya. Laiu dikatakan kepadanya, “Duduklah ”, maka dia 
pun duduk, dan digambarkan kepadanya matahari saat akan 
terbenam). Laiu Ibnu Majah menambahkan dari hadits Jabir, ( [ r išo 

(Maka ia duduk dan mengusap kedua 
matanya seraya berkata. “Biarkan aku melakukan shalat. ”). 

JiJii lai d Jjäj O-IS” li :OMy/Li ( Keduanya berkata, “Apa 

* ' ^ / 

ywflg dahulu engkau kat akan sehubungan dengan laki-laki - 
Muhammad SAM ?”). Abu Daud memberi tambahan di bagian 
awalnya, c-IS" li :ii Jiüii t <iii jlpi cJS* : Jiš üii oiai Oli ?ai*j cõS* li 

‘Äi (J /70 yang dahulu engkau sembah? Apabila All ah 

memberinya hidayah, maka ia berkata, “Dahulu aku menyembah 
Allah. ” Maka dikatakan kepadanya, Apa yang dahulu engkau 
katakan tentang laki-laki ini ”?). Sementara dalam riwayat Anas dari 
hadits Aisyah disebutkan, |»xi OlT jõ)i Ji-jJi lõi ii (Apakah 

[siapakah] laki-laki yang ada di antara kalian ?). Sedangkan dari 
hadits Sa’id, .ilj-jj ooip laiiii Oij iii Sl] iil Sl Oi Ogj.1 :Jvi i!»*$J OlT Oli 

< * f' 9 ' j' 

cioO» :d J lii (//Aa /« orcr/7g yang beriman, maka ia akan berkata, 

“Aku bersaksi bahwa tiada Tuhan selain Allah dan Muhammad 
adalah hamba dan utusan-Nya. ’’ Laiu dikatakan kepadanya, “Engkau 
benar 

Imam Ahmad meriwayatkan dari hadits Asma' binti Abu Bakar, 
sebagaimana yang disebutkan dalam pembahasan tentang ilmu dan 
thaharah, t jo^iij olilib U*.lsr t *»i :Jjii jžyiii j' £li 

ikJlO» |«j :il J liii liiTj lili-ü (Adapun orang mukmin atau orang 

muqin (yakin) akan berkata, “Muhammad Rasulullah, ia telah datang 
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kepada kami dengan membawa penjelasan dan petunjuk. Maka kurni 
menyambutnya, mengimaninya serta mengikutinya. ” Maka dikatakan 
kepadanya, "Tidurlah dengan baik. ”). 


Dalam hadits Abu Sa’id yang dikutip oleh Sa’id bin Manshur, 


C-xj 


j* 


-\ ^ c^jjüi üji (Maka dikatakan 


kepadanya, "Tidurlah sebagaimana tidurnya pengantin. Maka ia 
berada dalam tidur yang sangat indah yang pernah dilakukan oleh 
seseorang hingga dibangkitkan.). 


Dalam riwayat At-Tirmidzi dari hadits Abu Hurairah RA 
disebutkan. J*- >-«*■' Sli Üa Vy_ Sl ^dii **y 

diii axx-oa °ja üii 4 SjCj (Dan dikatakan kepadanya, "Tidurlah ", maka ia 


pun tidur sebagaimana tidurnya pengantin dimana tidak ada yang 
membangunkannya kecuali keluarganya yang paling mencintainya, 
hingga Allah SWT membangunkannya dari lempat tidurnya). 


Dalam riwayat Ibnu Hibban dan Ibnu Majah dari hadits Abu 

j - f 'j, 

Hurairah, dan riwayat Ahmad dari hadits Aisyah disebutkan, :d Jlij 


y , e % / , / % es 

üll t.U oi dJw c-» aIüj cIT jlä-il Js- (Dan dikatakan kepadanya, 


"Engkau berada dalam keyakinan, dan atas dasar itu engkau mati, 
serta atas dasar itu pula engkau dibangkitkan, insya Allah.'"). 


j lill üaü» ^jii °ja Jt :Ü J iili (Dikatakan kepadanya, “Lihatlah 

tempat dudukmu di neraka. ”). Dalam riwayat Abu Daud disebutkan. 
Isi ( 4j üll ddJdJÜ dJui-jj d JU~flP Ji-j jP üll ‘J^l *ii— ; 'di :<|J JlÄj 

cJC-l :ii Jlii jOoÜ L-iii Jtf- ^ (Maka 


dikatakan kepadanya, "Ini rumahmu yang ada di neraka. Akan tetapi 
Allah Azza wa Jalla telah melindungimu dan merahmatimu, maka 
Allah telah menggantikan untukmu rumah di surga. ” Maka ia 
berkata, “Biarkanlah agar aku pergi menyampaikan kabar gembira 
kepada keluargaku." Dikatakan kepadanya, “Diamlah."). 
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Dalam hadits Abu Sa’id yang dikutip Imam Ahmad disebutkan, 
'düjt 'cSjiš J UU 1 JÜ 6 JlS* (Sesungguhnya inilah rumahmu apabila 

engkau kafir terhadap Tuhanmü). Dalam riwayat Ibnu Majah dari 
hadits Abu Hurairah dengan sanad shahih disebutkan, UJtj Ji :ü J 

jklj jüil J_š äUjj ii ^ytä t<jt jt U : JjäJ y*üil 

ütt Ula j U ^t UaJt :a3 J Ui Ua*j (Dikatakan kepadanya, “Apakah engkau 

telah melihat Allah?” Ia berkata, “Tidaklah pantas bagi seorang pun 
untuk melihat AU ah. ” Äiaka dibuka baginya salu celah dari arah 
neraka, ia pun melihat ke neraka yang sebagiannya melahap sebagian 
yang lain, laiu dikatakan kepadanya. “Lihatlah kepada apa yang 
telah dihindarkan oleh Allah darimu Kemudian akan disebutkan di 
bagian akhir pembahasan tentang Ar-Riqaq melalui jalur lain dari Abu 
Hurairah, tj£U iõjj # L>t jl jVUt 'ja õjmä t Sl) ii*Jt Ji-l [ Sl ( Tidak 

seorang pun yang masuk surga melainkan diperlihatkan kepadanya 
tempat duduknya di neraka. Apabila ia seorang yang berperilaku 
tidak baik, maika bertambahlah kesyukurannya). Laiu disebutkan pula 
sebaliknya. 

op p <d . 4 J 1 u! '/ij Jia (Qatadah berkata, "Dan 

disebutkan kepada kami bahwasanya dilapangkan baginya di 
kuburnya. ”). Imam Muslim meriwayatkan melalui jalur Asy-Syaibani 

• " AO t O yy * ' O » Oy 

dari Qatadah dengan tambahan, jjs*j fy ^1} ij~cd- c ti-tji jj* 


(Tujuh puluh hasta. dan dipenuhi dengan keindahan hingga hari 
mereka dibangkitkan). Akan tetapi aku tidak menemukan lafazh 
tambahan ini diriwayatkan dengan sanad maushul (tidak terputus) 
hingga Qatadah. Dalam hadits Abu Sa’id melalui jalur lain yang 
dikutip Imam Ahmad disebutkan, op p ü (Dan dilapangkan 

baginya di kuburnya). Sementara dalam riwayat Ibnu Hibban dari 
hadits Abu Hurairah disebutkan, Ulji jl*l-> op p £~Ajj (Maka 

dilapangkan baginya di kuburnya sepanjang tujuh puluh hasta). Laiu 
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Ibnu Hibban menambahkan, U-'jj ^ (dan lebarnya lujuh puluh 
hasla). 


Ibnu Hibban juga meriwayatkan melalui jalur lain dari Abu 
Hurairah, jj-i' äÜ yJhf ii fyjj oyL* »Ji ü (Dan 

diperluas baginya di kuburnya lujuh puluh hasla, laiu dilerangi 
baginya bagaikan bulan purnama). Kemudian dalam hadits Al Bara' 
disebutkan, aJ \‘yvi\'j äl^Ji ja tfz yli 0| ^ s\l* aUJ 

Bjlai ju tgli <d jwujj j Ijp-jj (j 1 * j* aj*J' ^ 

(Maka penyeru dari langit berseru, “Apabila hamba-Ku berkata 
benar, maka bentangkanlah untuknya dari surgu dan bukakan 
untuknya salu pintu di surga, serta berilah pakaian untuknya dari 
surga. ” Beliau bersabda, “Maka datang kepadanya dari aru ma dan 
wewangiannya, dan diluaskan untuknya di dalam kubur sejauh mata 
memandang."). Ibnu Hibban menambahkan lagi dalam suatu riwayat 

/ sa / ^ / x 

melalui jalur lain dari Abu Hurairah, U SUj 

O « / % , 

^ jl* yÜa ^ ü-jj JaWj il* 'Jb (Maka, keinginan dan 

kegembiraannya bertambah. Laiu kulit dikembalikan kepada asalnya 
dan ruh ditempatkan pada jiwa burung yang digantungkan pada 
pohon-pohon surga). 44 


uij (Adapun orang munafik dan orang kafir). 

Demikian yang terdapat pada jalur riwayat ini, yakni dengan 
menggunakan kata sambung “dan”. Sementara telah disebutkan dalam 
bab “Bunyi Sandal-sandal” dengan lafazh, “Adapun orang kafir atau 
munafik , \ yakni dengan lafazh yang mengandung keraguan. Dalam 
riwayat Abu Daud disebutkan, “Dan orang kafir apabila diletakkan'. 


Imam Ahmad meriwayatkan dari Ka’ab bin Malik bahwasanya Nabi SAW bersabda, "Jiwa mukmin 
adalah burung yang digantungkan pada pohon di surga hingga dikembalikan oleh Allah ke jasadnya 
pada hari dibangkitkan." Al Hafizh Ibnu Katsir berkata sehubungan dengan sanad hadits ini, 
“Sesungguhnya ia adalah sanad shahih." Beliau berkata pula, “Makna lafazh yiiallaqu 
(digantungkan) adalah makan.” Sementara dalam Shahih Mslim dari Ibnu Mas'ud, dari Nabi SAW, 
“ Ruh-ruh para syuhada berada dalam rongga burung hijau yang mgnuliki kendi-kendi yang 
terganlung di Arsy, ia terbang di surga kemana saja ia kehendaki. kemudian ia kembali ke tempat 
kendi-kendi tersebut " A\ Hadits. Wallahu a lam. 
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Demikian pula yang diriwayatkan oleh Ibnu Hibban dari hadits Abu 
Hurairah, dan dalam hadits Al Barra'. Laiu dalam hadits Abu Sa’id 
yang dikutip Imam Ahmad disebutkan, “ Apabila ia seorang yang kafir 
atau munajUc', yakni disertai unsur keraguan. Kemudian lmam 
Ahmad meriwayatkan pula dari hadits Asma, “ Ma ka apabila ia 
seorang yang fajir (banyak berbuat dosa) atau kajir”. Sementara 
dalam kitab Shahih Bukhari dan Shahih Muslim dari hadits beliau 
dikatakan, Adapun orang munafik atau orangyang ragu-ragu”. 

Dalam hadits Jabir yang dikutip oleh Abdurrazzaq dan hadits 
Abu Hurairah yang dikutip oleh Imam Tirmidzi disebutkan, “ Adapun 
orang munafik'”. Laiu dalam hadits Aisyah yang diriwayatkan Imam 
Ahmad, serta hadits Abu Hurairah yang diriwayatkan oleh Imam 
Tirmidzi disebutkan. “ Adapun laki-laki yang buruk”. Dalam riwayat 
Ath-Thabrani dari hadits Abu Hurairah disebutkan, “ Apabila ia 
termasuk orang-orang yang rägu”. 

Riway at-riwayat ini berbeda dari segi lafazhnya, namun 
semuanya mengarah pada satu persoalan bahwa baik orang kafir atau 
munafik akan ditanya. Maka, ini merupakan bantahan bagi mereka 
yang mengatakan bahwa pertanyaan itu hanya diajukan kepada orang 
yang mengklaim dirinya beriman, baik klaim itu benar ataupun salah. 
Adapun landasan mereka yang berpendapat demikian adalah riwayat 
yang dinukil oleh Abdurrazzaq dari jalur Ubaid bin Umair, dia 



(Sesungguhnya yang akan diuji adalah 2 orang; orang mukmin dan 
munafik. Adapun orang kafir tidak ditanya tentang Muhammad, dan 
ia tidak mengetahunya). Hadits ini sanadnya mauquf (tidak sampai 
kepada Nabi SAW). Sedangkan hadits-hadits yang menyatakan bahwa 
orang kafir juga ditanya adalah hadits-hadits marfu’ (sampai kepada 
Nabi SAW). selain jalur periwayatannya yang sangat banyak. Oleh 
sebab itu, lebih pantas untuk diterima. Sementara At-Tirmidzi 
menyatakan bahwa orang kafir juga akan ditanya. 
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Para ulama berbeda pendapat tentang anak yang belum 
mencapai usia baligh. Imam Al Qurthubi dalam kitabnya At-Tudzkirah 
menyatakan bahwa ia akan ditanya. Pendapat ini dinukil pula dari 
golongan Hanafi. Sementara sejumlah ulama di kalangan madzhab 
Syafi’i memastikan bahwa anak kecil tidak ditanya. Atas dasar ini 
maka mereka pun berpendapat, “Tidak disukai men -talqin' anak 
kecil”. 

Para ulama juga berbeda pendapat apakah Nabi SAW juga 
ditanya. Adapun tentang malaikat, saya tidak mengenal seorang pun 
yang menyebutkannya. Akan tetapi secara zhahir tidak ditanya. 

Adapun Ibnu Abdul Barr cenderung memilih pendapat pertama, 
dia berkata, “Berita-berita mengenai persoalan ini mengindikasikan 
bahwa fitnah (ujian) hanya dilakukan kepada mereka yang 
menisbatkan diri sebagai ahli kiblat. Adapun orang kafir yang ingkar 
tidak akan ditanya tentang agamanya.” Tapi menurut Ibnu Qayyim 
dalam kitab Ar-Ruh, “Dalam Al Quran dan Sunnah terdapat sejumlah 
dalil bahwa orang muslim dan kafir akan ditanya. Allah SWT 
berfirman, ‘ Allah meneguhkan orang-orang yang beriman dengan 
perkataan yang teguh dalam kehidupan di dunia dan di akhirat dan 
Allah menyesalkan orang-orang yang zhalim'. (Qs. Ibraahiim (14): 
27) Dalam hadits Anas yang dikutip Imam Bukhari disebutkan, 
‘Adapun orang munafik dan orang kafir' . Begitu pula dalam hadits 
Abu Sa’id, ‘ Apabila ia seorang mukmin -disebutkan apa yang 
berhubungan dengannya- dan apabila ia seorang kafir'. Laiu dalam 
hadits Al Bara' yang diriwayatkan Imam Ahmad, ^ OiT bt ybüi 

<uÖ -<*-i üjJi 'ja ^ikžJl (Dan orang kafir apabila 

hendak meninggal dunia —laiu disebutkan apa yang berhubungan 
dengannya , laiu dikatakan — maka ia didatangi oleh Munkar dan 
Nakir)." 


Men-talqin maknanya mengajari ucapan laa ilaaha illallah saat seseorang akan meninggal dunia 
Penerj. 
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Ibnu Qayyim melanjutkan, bahwa untuk menjawab perkataan 
Abu Ümar. "Adapun orang kafir yang ingkar tidak termasuk orang 
yang ditanya tentang agamanya”, maka dapat kita katakan bahwa 
penafian tersebut tidak berdasarkan dalil, karena dalam Al Quran 
telah diterangkan bahwa orang kafir juga ditanya tentang agamanya. 


Allah SWT berfirman, JtJj j^l) jt JLJi “Sungguh 


Kami akan bertanya kepada orang-orang yang dinlus (rasul) kepada 
mereka dan sungguh Kami akan bertanya kepada para utusan .” (Qs. 
Al A’raaf (7): 6) Juga firman-Nya, 'dJjji “Maka demi 


Tuhanmu, sungguh Kami akan bertanya kepada mereka semuanya" 
(Qs. Al Hijr (15): 92) Akan tetapi bagi yang menafikan pertanyaan 
dalam kubur bisa saja mengatakan, “Sesungguhnya pertanyaan yang 
dimaksud dalam avat terjadi pada hari kiamat”. 


' - > > * 

s?J° 3 ' ■Sj*4 {la berkata, “Aku tidak tahu."). Dalam riwayat 

Abu Daud dikatakan. U J iili siil 'Ä' ^l$3°' OJj 

xja cJS" (Dan sesungguhnya orang kafir apabila dilelakkan di 


kuburnya, ia didatangi oleh malaikat yang menghardiknya seraya 
berkata kepadanya, "Apakah yang dahulu engkau sembah?"). 
Sementara mayoritas hadits menyebutkan, '-t* ^ J ’yõ cJT U Jj oYjäJ 

(Keduanya berkata kepadanya, “Apakah yang dahulu engkau 


katakan tentang laki-laki ini ?”) Dalam hadits Al Bara’ disebutkan, 
Sl oVä sIa : Jjäj U :il oSljšJ .cSjS' Sl st* sti : Jjiü j* :iJ 

*1 #t* stA :J ytJ iJu*» tfJül 'Jt* li :<d 


{Keduanya berkata kepadanya, “Siapakah Tuhanmu?” la berkata, 
“ Hah ... /?«/?... z/c/aA tahu. ” Keduanya berkata kepadanya, 
“Apakah agamamu?” Ia menjawab, “ Hah ... hah... aku tidak tahu.” 
Keduanya bertanya lagi, “Siapakah laki-laki yang telah diutus di 
antara kanni?” Ia menjawab, “ Hah... hah ... aku tidak tahu."). Ini 
adalah hadits paling lengkap dalam masalah ini. 
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f t % * 

'j» J yt> li JjSf cJT (aku mengalakan apa yang dikatakan 


manusia). Dalam hadits Asma' disebutkan. 


ÜUä 


üjJ jäi 



(/Ikw mendengar manusia mengalakan sesualu , mafa/ aku pun 
mengatakannya). Demikian pula yang terdapat pada kebanyakan 
hadits. 


dJji * 5 ! *5lj (engkau tidak tahu dan tidak muu mengikuti 

orang yang mengetahui). Tsa’lab berkata, “Lafazh dalaila ’ berasal 
dari kata ‘ talauta artinya engkau tidak memahami dan engkau tidak 
membaca Al Qur'an? Adapun maksudnya, engkau tidak mengetahui 
dan tidak pula mengikuti orang yang mengetahui. Hanya saja 
dikatakan dalaita', bukan 7 alauta\ untuk menyesuaikannya dengan 
lafazh ‘ daraita'." 


Ibnu As-Sikkit berkata, “Lafazh dalaita ’ hanyalah lafazh yang 
mengikuti dan tidak memiliki arti.” Laiu sebagian berkata bahwa yang 
benar dari lafazh itu adalah, “ Walaa i'talaita ”. Ini berasal dari 
perkataan mereka “A/aa a/aw/a”, yang bermakna engkau tidak 
mampu. Pendapat ini dinukil dari Al Ashma’i, yang dipastikan 
kebenarannya oleh Al Khaththabi. Sementara Al Farra' berkata, 
“Maknanya adalah ‘melalaikanV’ Seakan-akan dikatakan kepadanya 
“(Apakah) engkau tidak tahu dan tidak pula lalai untuk mencari orang 
yang tahu, kemudian (masih) tidak tahu?” Laiu Al Azhari berkata, 
“Lafazh ‘a/aw/a’ bentuk dasamya adalah ‘a/aw’, bisa berarti; 
bersungguh-sungguh, mengurangi dari yang semestinya (lalai), dan 
bisa pula bermakna kemampuan.” Diriwayatkan oleh ibnu Qutaibah 
dari Yunus bin Hubaib bahwa yang benar riwayat tersebut adalah, 
“Laa daraita walaa atlaita ” (Engkau tidak tahu dan tidak ada yang 
mengikutimu). Seakan-akan malaikat berdoa agar tidak ada orang 
yang mengikutinya. Lafazh ini berasal dari kata itlaa\ seperti pada 
kalimat “maa atlat ibiluhu ”, yakni untanya tidak melahirkan anak 
yang mengikuti induknya”. Ibnu As-Sikkit menegaskan, “Pendapat Al 
Ashma’i mendekati makna yang dimaksud, yakni engkau tidak tahu 
dan tidak pula berusaha untuk tahu.” 
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Kemudian dalam riwayat Imam Ahmad dari hadits Abu Sa’id 
disebutkan, soosil Yj Sl (Engkau tidak tahu dan tidak pula 

herusaha mencari petunjuk). Sementara dalam riwayat mursal Ubaid 

bin Umair yang diriwayatkan oleh Abdurrazzaq disebutkan, Yj cJji 'i 

/•/ 

c-idš! (Engkau tidak tahu dan tidak beruntung ). 


to.T* J* (dan ia dipukul dengan palu -martil- yang 

terbuat dari besi). Telah disebutkan pada bab “Bunyi Sandal” dengan 
lafazh ‘mithraqaK yakni bentuk tunggal dari “ mathariq ”, demikian 
pula yang terdapat dalam kebanyakan riwayat. Al Karmani berkata, 
“Keduanya mungkin dipadukan dengan mengatakan bahwa setiap 
bagian palu tersebut mengenai kepalanya. Hai itu untuk 
menggambarkan dahsyatnya siksaan yang menimpanya.” 


Dalam hadits Al Barra' disebutkan, jCaJ J* ‘j 


(Apabila palu tersebut digunakan untuk memukul gunung, niscaya 
gunung itu akan hancur menjadi tanah). Sementara hadits Asma' 


menyebutkan, ^ j* ®^ y** lo y*> 9 jš 4 Ui'., i j 

aj Sl *&~e> iil) U iJ jsas (Laiu dia dikuasai oleh seekor 


binatang yang bersamanya [mempunyai] cemeti, jambulnya dari bara 
api seperti ekor keledai. la memukul orang itu sebagaimana yang 
dikehendaki Allah, dan ia tuli sehingga tidak mendengar suara orang 
yang dipukulinya, maka ia [juga] tidak merasa kasihan terhadapnya). 


Kemudian dalam hadits Abu Sa’id Al Khudri dan Abu Hurairah, 
serta Aisyah yang telah kami isyaratkan kepadanya. disebutkan, gju jU 

dJÜaJl 4)1 JU i] C& .Übj, c-U7 y düjü lii :ii i£ji J\ OU Ü 

'~’V d joa (Kemudian dibukakan untuknya pintu ke 


surga dan dikatakan kepadanya “Ini adalah tempatmu apabila 
engkau beriman kepada Tuhanmu. Adapun ketika kamu kafir maka 
Allah menggantikan ini untukmu, dan dibukakan baginya pintu ke 
neraka .”). 
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Dalam hadits Abu Hurairah disebutkan. 


> * • v 




J&- a'Ji pp (Maka bertambahlah kerugian dan 


kebinasaannya, dan kuburnya dijadikan sempil hingga lulang-lulang 
rusuknya patah). Sementara dalam hadits Al Bara', disebutkan: 


ja aliCi tjVill Uli <ü t jmsSIj jt3) ja o j-Jij ijtSt ^ OjÄjii :tU—S' ^ 

Up (Maka berserulah penyeru dari langil, “Berilah ia likar 


dari neraka, pakaikan kepadanya (pakaian) dari neraka, dan bukakan 
untuknya pintu ke neraka, maka dalanglah kepadanya dari angin 
panasnya 


ja (orang yang di sekitarnya). Menurut Al Muhallab, yang 

dimaksud adalah malaikat yang menyiksanya. Namun sebenamya 
tidak ada alasan untuk mengkhususkan “malaikat” dalam masalah ini, 
karena dalam nash dijelaskan bahwa binatang juga mendengamya. 
Dalam hadits Al Bara' disebutkan, yk ‘j* **+-• 


(Suaranya didengar oleh apapun yang ada di antara limur dan barat). 
Sementara dalam hadits Abu Sa’id yang dikutip oleh Imam Ahmad 
disebutkan, p&l' p (Suaranya didengar oleh 


semua ciptaan Allah selain tsaqalain [manusia dan jinj). Termasuk 
hewan dan benda-benda mati, akan tetapi mungkin dikeluarkan 
darinya benda-benda mati, dan ini didukung oleh hadits Abu Hurairah 
yang diriwayatkan oleh Al Bazzar, püsi' J? (Suaranya 


didengar oleh seluruh binatang kecuali tsaqalain [manusia dan jinj). 
Maksud tsaqalain adalah manusia dan jin. Dikatakan bahwa keduanya 
diberi nama demikian karena keduanya bagaikan pemberat (ats-tsiqal) 
di permukaan bumi. 


Al Muhallab mengatakan bahwa hikmah mengapa Allah SWT 
sampai memperdengarkan perkataan orang mati “segerakanlah aku ” 
kepada jin dan tidak diperdengarkan kepada mereka suara mayit 
tersebut ketika diadzab, adalah karena perkataan mayit sebelum 
dikuburkan berkaitan dengan hukum-hukum dunia, sedangkan 
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perkataannya ketika diadzab di kubur berkaitan dengan hukum-hukum 
akhirat. Allah SWT telah menyembunyikan hukum-hukum akhirat 
kepada orang-orang mukallaj kecuali bagi siapa yang dikehendaki- 
Nya. 

Mengenai adzab kubur telah disebutkan sejumlah hadits lain, di 
antaranya hadits Abu Hurairah, Ibnu Abbas, Abu Ayyub, Sa’ad bin 
Zaid bin Arqam dan Ummu Khalid, semuanya tercantum dalam 
Shahih Bukhari dan Shahih Muslim. Demikian pula dinukil dari Jabir 
seperti yang diriwayatkan Ibnu Majah dari Abu Sa’id seperti yang 
diriwayatkan oleh Ibnu Mardawaih, dari Ümar dan Abdurrahman bin 
Hasanah serta Abdullah bin Amr seperti yang diriwayatkan Abu 
Daud, dari Ibnu Mas’ud seperti yang diriwayatkan Ath-Thahawi, Abu 
Bakrah dan Asma' binti Yazid seperti yang diriwayatkan oleh An- 
Nasa'i, dari Ummu Mubasysyir seperti yang diriwayatkan oleh Ibnu 
Abi Syaibah. serta dari selain mereka. 

Di antara pelajaran yang dapat diambil adalah, adanya adzab 
kubur yang dialami oleh orang-orang kafir serta orang-orang yang 
bertauhid yang dikehandaki oleh Allah. Namun apakah hai itu dialami 
oleh setiap individu? Penjelasannya telah diulas terdahulu. Laiu, 
apakah adzab kubur khusus bagi umat ini atau terjadi pula pada umat- 
umat terdahulu? Secara lahiriah makna hadits tersebut menerangkan 
bahwa umat sebelumnya tidak diadzab, seperti yang ditegaskan oleh 
At-Tirmidzi. Dia berkata, “ Umat-umat sebelum ini didatangi para 
rasul. Apabila mereka menaati para rasul tersebut, maka demikianlah 
yang diharapkan. Tapi apabila mereka ingkar. maka para rasul 
menjauhi mereka laiu disegerakan adzab mereka. Maka ketika Allah 
mengutus Muhammad sebagai rahmat bagi semesta alam, adzab pun 
ditahan atas umat manusia, baik bagi mereka yang menampakkan 
kekufuran maupun yang menyembunyikannya. Setelah meninggal 
maka Allah SWT mengutus malaikat untuk membongkar rahasia 
mereka melalui pertanyaan-pertanyaan. agar Allah SWT 
membedakan antara yang buruk dan yang baik serta meneguhkan 
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orang-orang yang beriman dan menyesatkan orang-orang yang 
zhai im” 

Pendapat ini didukung oleh hadits Zaid bin Tsabit dari Nabi 
SAW yang diriwayatkan Imarn Muslim, 

(Sesungguhnya umat ini diuji di dalam kuburnyd). Imam Ahmad juga 
meriwayatkan dari Abu Sa’id dan diperkuat oleh perkataan kedua 
malaikat, -Wu iii Sfi £ ( Apakah yang engkau kalakan 

terhadap laki-laki ini (yakni) Muhammad). Demikian pula hadits 
Aisyah yang diriwayatkan Imam Ahmad dengan lafazh, ^ £'j 

ojllU (Adapun fitnah kubur, karena akulah kalian diberi 

cobaan dan teniang aku kalian ditanya). 

Ibnu Qayyim lebih cenderung pada pendapat kedua, dia berkata, 
“Dalam hadits-hadits tersebut tidak ada keterangan yang menafikan 
adanya pertanyaan (di kubur) bagi umat-umat terdahulu. Hanya saja 
Nabi SAW mengabarkan kepada umatnya tentang cara cobaan yang 
akan mereka alami di kubur, bukan berarti beliau SAW menafikan hai 
ini dari selain umat manusia setelah beliau diutus.” Dia juga berkata, 
“Yang tampak, bahwa setiap Nabi bersama umatnya seperti itu. 
Orang-orang kafir di antara mereka akan diadzab di kubur-kubur 
mereka setelah ditanya dan ditegakkan hujjah atas mereka.” 

Sehubungan dengan masalah anak-anak yang meninggal dunia, 
disebutkan adanya beberapa kemungkinan. Kemungkinan paling kuat 
bahwa adzab kubur bisa saja dialami oleh mereka yang telah 
memasuki usia tamyiz (dapat membedakan baik dan buruk), dan tidak 
berlaku bagi anak-anak yang belum mencapai usia tersebut. 

Dalam hadits di bab ini terdapat celaan terhadap sikap laqlid 
dalam masalah i’tiqad (keyakinan) berdasarkan adanya siksaan bagi 
yang mengatakan, “Dahulu aku mendengar manusia mengatakan 
sesuatu, maka aku pun mengatakannya”. Terdapat pula keterangan 
bahwa mayit itu dihidupkan di kubumya untuk ditanya, berbeda 
dengan mereka yang membantah hai itu serta beralasan dengan firman 
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Allah SWT, "Mereka menjawab, ‘Wahai Tuhan kurni, Engkau telah 
mematikan komi dua kali dan menghidupkan kami dua kali (pula) 
(Qs. Al Mukmin (40): 11) Mereka mengatakan, “Apabila mayit 
dihidupkan di kuburnya. berarti manusia mengalami proses kehidupan 
sebanyak tiga kali, dan ini menyalahi teks Al Qur'an”. 

Jawabannya, sesungguhnya maksud kehidupan di alam kubur 
bukanlah kehidupan stabil sebagaimana di dunia, dimana ruh menyatu 
dengan badan. memiliki kemampuan mengatur, bertindak serta butuh 
kepada apa-apa yang dibutuhkan oleh orang yang hidup. Bahkan, 
kehidupan di alam kubur semata-mata hanyalah penghidupan kembali 
untuk diuji seperti disebutkan dalam hadits-hadits shahih. Ini adalah 
kehidupan karena suatu sebab tertentu, seperti telah dihidupkannya 
sejumlah orang di antara pengikut para nabi untuk ditanya tentang 
beberapa perkara, laiu dimatikan kembali. 

Kemudian dalam hadits Aisyah terdapat keterangan bolehnya 
menukil cerita dari Ahli Kitab apabila sesuai dengan kebenaran. 


87. Berlindung dari Adzab Kubur 


* I Ä 


^ Cj* '■ (*4^ ^j vji' ^ j* J J- 

' ' * , * 

• * ’' t * 9 *' t.*r * +* * ' * : ; 9 i . // / j ^ x ^ j * 

J aiJ jjL-j aJLp aU) 

1 ^ "Il * # ' \ * 9 ' • 9 / ■>. f i*. ' * / 

Cäam» UjA>- uJ lij .l-Äjj-i 


4^ & Jt illi ^ J-j* 


1375. Dari Al Bara' bin Azib, dari Abu Ayyub RA, dia berkata, 
“Nabi SAW keluar saat matahari telah terbenam, maka beliau 
mendengar suara dan bersabda, ‘ Orang-orang Yahudi sedang diadzab 
di kubur mereka’ An-Nadhr berkata, “Syu’bah mengabarkan kepada 
kami. Aun menceritakan kepada kami, ‘Aku mendengar bapakku 
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berkata bahwa beliau mendengar Al Bara' bin Azib dari Abu Ayyub 
RA, dari Nabi SAW\” 


^iii y>j jJL} 4^ A jk 4 c^j- 


1376. Dari Musa bin Uqbah, dia berkata, “Putri Khalid bin Sa'id 
Al Ash telah menceritakan kepadaku, bahwa beliau mendengar Nabi 
SAW berlindung dari adzab kubur.” 


* 0 ^ ^ ^ oJ-j* ^ J* 

tjlllt W>ij^ Ij-üll V-jjlÄt- ^jA ki»L jj£-l j» j 1 1 ' 

. Jlsr-Iül 4J£S Ls^aJl A^a 


1377. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata, “Biasanya Rasulullah 
SAW berdoa dengan mengucapkan; Allahumma innii auudzu bika 
min adzaabil qabri wa min adzaabinnaar, wa min fitnatil mahyaa wal 
mamaat wa min fitnatil masiih ad-dajjal (Ya Allah, sesungguhnya aku 
berlindung kepada-Mu dari adzab kubur dan dari adzab neraka, serta 
dari fitnah orang yang hidup maupun yang telah mati, dan dari fitnah 
Al Masih Ad-Dajjal).” 


Keterangan Hadits : 

(Bab berlindung dari adzab kubur). Ibnu Al Manayyar berkata, 
“Hadits-hadits yang disebutkan di bab ini masuk pada bagian bab 
sebelumnya, hanya saja sengaja dipisahkan karena bab sebelumnya 
menetapkan adanya adzab kubur serta bantahan bagi mereka yang 
mengingkarinya. Sementara bab ini menjelaskan apa yang pantas 
dijadikan pegangan selama hidup, berupa tawassul kepada Allah SWT 
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agar selamat dari adzab tersebut seraya pasrah kepada-Nya untuk 
menghindarkan siksa kubur.” 


šye i (beliau mendengar suura). Dikatakan, kemungkinan 


yang beliau dengar adalah suara malaikat adzab, atau suara orang- 
orang Yahudi yang sedang di adzab, atau suara adzab itu sendiri. Saya 
(Ibnu Hajar) katakan, bahwa telah disebutkan dalam riwayat Ath- 
Thabrani melalui jalur Abdul Jabbar bin Al Abbas dari ‘Aun, sama 


seperti sanad di atas dengan lafazh; <0* A* sS 4l | £-» 

U : JUi i\?r jÜaj\i ts-U ja j/ j**) 

J J :Jlž *1 y *'JJ •'—di il (Aku 


keluar bersama Nabi SA W ketika matahari telah terbenam, sementara 
ada bersamaku ember yang berisi air. Laiu beliau berangkat untuk 
menunaikan hajatnya hingga kemudian datang, dan aku pun 
membantunya berwudhu seraya beliau bertanya. “Apakah engkau 
mendengar apa yang aku dengar?” Aku berkata, “Allah dan Rasul- 
Nya lebih mengetahui." Beliau SAIV bersabda, “Aku mendengar 
suara-suara orang-orang Yahudi diadzab di kubur-kubur mereka."). 


9 S 

lijyJ ^ (kaum Yahudi diadzab di kubur-kubur 

mereka). Apabila ada kepastian bahwa orang-orang Yahudi akan 
disiksa di kubur dengan sebab kepercayaan mereka, maka kaum 
musyrikin juga akan diadzab, karena kesyirikan mereka lebih besar 
daripada kekufuran orang-orang Yahudi. 


■k].. alJi J ii j (dan An-Nadhr berkata... dan seterusnya). Imam 

Bukhari menvebutkan jalur periwayatan ini karena di dalamnya 
terdapat penegasan bahwa ‘Aun telah mendengamya langsung dari 
bapaknya, demikian pula bapaknya telah mendengar langsung dari Al 
Bara'. Riwayat ini disebutkan dengan sanad lengkap (maushul) oleh 
Al Ismaili melalui jalur Ahmad bin Manshur dari An-Nadhr, tanpa 
menyebutkan matan (materi)-nya. Materi hadits yang dimaksud 
disebutkan oleh Ishaq bin Rahawaih dalam Musnad- nya dari An- 
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Nadhr dengan lafazh, “Beliau bersabda, lijjj ^ «ui (Ini 

adalah kuum Yahudi yartg diadzab di kubur-kubur mere ka).” 

Ibnu Rasyid berkata, “Dalam hadits ini tidak ditemukan 
keterangan tentang berlindung dari adzab kubur. Oleh sebab itu, 
sebagian pensyarah Shahih Bukhari mengatakan bahwa hadits ini 
adalah bagian dari bab sebelumnya. Hanya saja, ia masuk di bab ini 
karena sikap sebagian penyalin naskah Shahih Bukhari tanpa 
melakukan pemilahan.” Dia juga berkata, “Ada kemungkinan pula 
Imam Bukhari hendak memberitahukan bahwa hadits Ummu Khalid 
(hadits kedua di bab ini) dipahami bahwa Nabi SAW berlindung dari 
adzab kubur ketika mendengar suara orang-orang Yahudi, karena 
beliau senantiasa memohon perlindungan serta memerintahkan para 
sahabat agar memohon perlindungan meski tidak mendengarkan 
adzab, apalagi jika beliau SAW mendengarkannya.” 

Menurut Al Karmani, setiap orang yang mendengar suara seperti 
itu, maka ia akan memohon perlindungan. 


88. Adzab Kubur Karena Ghibah dan Kencing 


j# > (ii ii Jt ^ji ^ \\ ^ J* & 

:Jli «J i l^j :JlÜ 

ü-i lj j* V j 

' , * * * * * * 

ii^ 4 1 •» , - * • 4 * **' S ■ . " \* * \ 

<1*5 ; Jli vj^P o j O^P 

* ' *' ' ' 

.ZZ jj c. 


1378. Dari Ibnu Abbas RA, Nabi SAW melewati dua kubur, laiu 
bersabda, “Sesungguhnya keduanya sedang diadzab, dan tidaklah 
keduanya diadzab karena dosa besar.” Kemudian beliau bersabda, 
“ Benar, adapun salah satu dari keduanya biasa menyebarkan 
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namimah (adu domba). sedangkan yang satunya lidak menulup 
(menjaga) dari kencingnya”. Ibnu Abbas berkata, “Kemudian beliau 
mengambil pelepah kurma yang basah dan membelahnya menjadi dua 
bagian, kemudian menancapkan masing-masing di atas kedua kubur 
itu. Kemudian beliau bersabda, ‘ Semoga diringankan [siksa] atas 
keduanya selama kedua (pelepah itu) belum kering 


Keterangan Hadits : 

(Bab adzab kubur karena ghibah dan namimah). Menurut Ibnu 
Al Manayyar. disebutkannya ghibah (menggunjing) dan namimah 
(mengadu domba) adalah karena besar dan pentingnya kedua hai itu, 
dan bukan menafikan hukum selain keduanya. Maksudnya, bahwa 
penyebutan kedua hai tersebut bukan berarti membatasi adzab kubur 
hanya karena keduanya. Akan tetapi yang nampak dari penyebutan 
keduanya adalah bahwa keduanya lebih dominan mendatangkan adzab 
kubur dibandingkan perkara-perkara yang lain. Para penulis kitab 

Sunan meriw ayatkan dari hadits Abu Hurairah, oti t Jpi 'ja 

/• 

(Bersihkanlah diri kalian dari kencing, karena 
sesungguhnya kebanyakan adzab kubur berasal darinya). 


Kemudian Imam Bukhari menyebutkan hadits Ibnu Abbas 
tentang kisah dua penghuni kubur, tapi tidak ada keterangan tentang 
ghibah, bahkan yang disebutkan adalah lafazh namimah, sebagaimana 
yang dijelaskan dalam pembahasan tentang thaharah (bersuci). 
Menurut suatu pendapat. maksud Imam Bukhari adalah menerangkan 
bahwa ghibah berkonsekuensi adanya namimah, sebab namimah 
memiliki dua sisi; memindahkan perkataan orang yang menceritakan 
aib orang lain (ghibah) kepada orang yang bersangkutan, dan 
menceritakan perkataan seseorang yang tidak ingin perkataannya 
disampaikan kepada orang lain. 


Ibnu Rasyid berkata, “Akan tetapi adanya ancaman bagi 
namimah tidak berarti ancaman itu berlaku pula bagi ghibah 
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(menceritakan kejelekan orang lain), sebab kerusakan namimah itu 
lebih besar. Seandainya keduanya berada pada tingkat yang sama, 
tetap hukumannya tidak dapat disamakan, sebab adanya hukuman 
bagi perbuatan yang lebih besar kerusakannya tidaklah berarti 
hukuman itu berlaku pula bagi perbuatan yang kadar kerusakannya 
relatif lebih ringan. Akan tetapi mungkin hai itu disebutkan atas dasar 
makna tawaqqu ’ (prediksi) serta peringatan, yakni memberi 
peringatan kepada orang-orang yang melakukan ghibah agar jangan 
sampai mengalami ancaman serupa.” 

Sementara dalam sebagian jalur periwayatan hadits ini 
disebutkan dengan lafazh “ghibah”, seperti telah kami jelaskan pada 
pembahasan tentang thaharah (bersuci). Maka, secara lahiriah Imam 
Bukhari mensinyalir lafazh yang terdapat pada sebagian jalur 
periwayatan hadits, seperti yang biasa dilakukannya. 


89. Ditampakkan kepada Mayit Tempat Duduknya pada Pagi dan 

Sõre Hari 


JU!-j «uip iÜl -dil J jLj jl S*"* J* -4* j* 

ja j li' jl õljiiilj o Jjüia <JLp 'Jp jr of* lil ^ jl : Jli 

/ r r * r * r r r 

: jü£ ijiSt jif 'jJ j\!i\ jif ^ jiir ji) t &ji jif &ji jii 
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1379. Diriwayatkan dari Abdullah bin Ümar RA bahwa 
Rasulullah SAW bersabda, “ Sesungguhnya apabila salah seorang di 
antara kalian meninggal dunia , maka ditampakkan kepadanya tempat 
duduknya pagi dan sõre hari. Apabila ia termasuk penghuni surga, 
maka ia termasuk penghuni surga , dan apabila ia termasuk penghuni 
neraka maka termasuk penghuni neraka. Dikatakan, ‘Ini tempat 
dudukmu hingga Allah membangkitkanmu pada hari kiamaf 
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Keterangan Hadits : 

Dalam bab ini disebutkan hadits Ibnu Ümar, Sesungguhnya 
apabila salah seorang di antara kalian meninggal, maka ditampakkan 
kepadanya tempat duduknya pagi dan sõre harf 7 . Ibnu At-Tin berkata, 
“Kemungkinan ditampakkannya tempat duduk itu terjadi pada suatu 
pagi dan sõre hari. Sedangkan makna ‘ hingga Allah 
membangkitkanmu , yakni engkau tidak akan sampai kepadanya 
hingga datang hari kebangkitan. Tapi ada pula kemungkinan bahwa 
hai ini terjadi pada setiap pagi dan sõre hari, dan ini mesti dipahami 
bahwa sebagian mayit tersebut dihidupkan untuk mengetahui apa yang 
ditampakkan. Bukanlah hai yang mustahil apabila sebagian atau 
beberapa mayit dihidupkan sehingga dapat diajak berbicara serta 
ditampakkan sesuatu kepadanya.” 

Kemungkinan pertama sesuai dengan hadits-hadits yang 
disebutkan dua bab sebelumnya tentang adanya pertanyaan dan 
ditampakkannya dua tempat [di surga dan neraka) kepada setiap 
orang. 

Imam Al Qurthubi berkata, “Ada kemungkinan hai itu 
ditampakkan kepada ruh saja, dan bisa juga ditampakkan kepadanya 
bersama sebagian badan.” Dia juga berkata, “Maksud 'pagi dan sõre 
hari ’ adalah waktu bagi keduanya, sebab bagi orang-orang yang telah 
meninggal dunia tidak ada lagi bagi mereka pagi dan sõre hari.” 
Beliau melanjutkan, “Kaitan perkara ini dengan orang-orang muslim 
dan orang-orang kafir cukup jelas. Adapun orang mukmin yang 
ikhlas, tidak tertutup kemungkinan hai ini berlaku baginya, karena ia 
masuk surga secara garis besamya. Kemudian dikecualikan darinya 
para syuhada. karena ruh-ruh mereka tetap hidup beterbangan di 
surga. Tapi ada pula kemungkinan untuk dikatakan, sesungguhnya 
manfaat ditampakkannya tempat duduk di surga kepada para syuhada 
adalah untuk memberi kabar gembira kepada ruh-ruh mereka bahwa 
ruh-ruh tersebut akan menetap di surga bersama jasad-jasadnya, 
karena yang demikian memiliki nilai tambah atas keadaan mereka saat 
ini.” 


420 — FATHUL BAARI 



^ O 0 s q ' £ 0 J / / g 

Jäi Ja 3 ilsJi Ja! ‘ja OlT jj (apabila ia lermasuk penghuni 

surgu, maha lermasuk penghuni surgu). Terjadi kesamaan antara 
kalimat syarat dan kalimat pelengkap, oleh sebab itu perlu kalimat 
sisipan untuk menyempumakan maknanya. At-Turabisyti berkata, 
“Kalimat seharusnya adalah; ‘Apabila ia termasuk penghuni surga, 
maka tempat duduknya termasuk tempat-tempat duduk para penghuni 
surga dan ditampakkan kepadanya’.” Sementara Ath-Thaibi berkata, 
“Apabila kalimat syarat dan kalimat pelengkap mengalami kesamaan 
dari segi lafazh, maka hai itu menunjukkan besamya persoalan, dan 
yang dimaksud di sini adalah seseorang akan melihat karena 
kemuliaan Allah SWT setelah kebangkitan yang membuatnya 
melupakan tempat duduk ini.” 

Hadits di atas tercantum dalam kitab Shuhih Muslim dengan 

* 0 ' * » { " x 

lafazh, i^Ji Jäi ‘ja olS" i jj (Apabila ia lermasuk penghuni surga, 

maka surga), yakni maka yang ditampakkan kepadanya adalah surga. 
Kemudian pada hadits di bab ini terdapat keterangan adanya adzab 
kubur, dan sesungguhnya ruh tidak mengalami kefanaan di saat jasad 
mengalami kefanaan, karena proses penampakan itu tidak berlangsung 
kecuali terhadap sesuatu yang hidup. Ibnu Abdul Barr berkata, 
“Hadits ini dijadikan dalil bahwa ruh-ruh berada di tepi-tepi 
kuburan .” 46 Kemudian beliau berkata, “Adapun maknanya menurut 
pendapatku bahwa ruh-ruh berada di tepi-tepi kuburan, bukan berarti 
mereka tidak pemah meninggalkan tempat tersebut. Bahkan keadaan 


Apa yang dikatakan oleh lbnu Abdil Barr serta Malik mengenai ruh sangal lemah dan menyalahi 
makna lahiriah Al Quran. Makna lahirlah Al Quran mengindikasikan bahwa ruh-ruh itu ditahan di 
sisi Allah SWT dan menerima adzab atau nikmat sebagaimana yang dikehendaki Allah. Bukan 
perkara yang mustahil untuk menampakkan adzab dan kenikmatan kepada ruh-ruh tersebut serta 
memberi indera bagi badan. seperti pandangan Ahlu Sunnah wal Jama'ah. Adapun dalil yang 
dimaksudkan adalah firman Allah SWT, "Allah memegang jiwa (orang) keiika matirrya dan 
(memegang) jiwa (orang) yang belum mati di waktu tidurnya . maka Dia tahan jiwa (orang) yang 
lelah Dia letapkan kematiannya. dan Dia melepaskan jiwa yang lain sampai waktu yang ditenlukan” 
(Qs. Az-Zumar(39): 42) Sementara itu. hadits-hadits yang ada mengindikasikan bahwa ruh 
dikembalikan kepada jasad saat mayit dikuburkan dan ditanya. Tidak ada halangan bila ruh-ruh 
tersebut dikembalikan kepada jasad, sebagaimana dikehendaki oleh Allah SWT pada waktu-waktu 
tertentu seperti ketika menjawab salam. Laiu disebutkan dalam hadits shahih bahwa ruh-ruh kaum 
mukmin dalam bentuk burung-burung yang tergantung di pohon-pohon surga. sedangkan ruh-ruh 
para syuhada berada di rongga-rongga burung hijau yang terbang di surga ke mana ia sukai. Wallahu 
a‘lam. 
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ruh-ruh itu seperti yang dikatakan oleh Imam Malik, yaitu terbang ke 
mana ia sukai.” 


>jj ilit dJ Jä- (hingga Allah membangkitkanmu pada 

hari kiamat). Dalam riwayat Imam Muslim dari Yahya bin Yahya bin 
Malik disebutkan, üLäJi 'fy_ <0! J»- (Hingga Allah 


membangkitkanmu kepadanya pada hari kiamat). Laiu Ibnu Abdul 
Barr menukil adanya perbedaan di antara murid-murid Imam Malik 
tentang hai itu. Kebanyakan mereka menukil seperti riwayat Imam 
Bukhari, sedangkan Ibnu Al Qasim menukil seperti riwayat Imam 
Muslim. Dia berkata, “Adapun maknanya, hingga Allah 
membangkitkanmu ke tempat duduk itu. Namun ada pula 
kemungkinan bahwa kata ganti pada lafazh ‘kepadanya' kembali 
kepada Allah SWT, yakni segala urusan akan kembali kepada Allah, 
namun makna pertama lebih kuat.” Hai ini didukung oleh riwayat Az- 
Zuhri dari Salim dari bapaknya yang diriwayatkan Imam Muslim 
dengan lafazh; ÄiCõJt fu aIJj lõi p (Kemudian 


dikatakan, "Ini adalah tempat dudukmu yang engkau dibangkitkan 
kepadanya pada hari kiamat. ”). An-Nasa'i meriwayatkan melalui 
Ibnu Al Qasim, akan tetapi lafazhnya sama seperti lafazh riwayat 
Imam Bukhari. 


90. Perkataan Mayit (Waktu Dibawa) di Atas Usungan 


* \ U ' • ' ^ 9 * ti " i"f / ^ f • " " f ® / 

^ y! 4j \ t /jP JUä-^ i 

- " # " ^ ^ ^ - / 

öjllaJt lil <d)l :JjÕj aIp 

:oJ\i cJl5^ jli jUgillp' 

^ ^ j i; :cJis > ciir or, m< j 

jC~iNl dC~jNl J5”” L^J 
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1380. Dari Sa'id bin Abu Sa’id, dari bapaknya bahwa ia 
mendengar bapaknya -Abu Sa’id Al Khudri RA- berkata: Rasulullah 
SAW bersabda. “ Apabila jenazah telah diletakkan laiu dipikul oleh 
kaum lelaki di atas pundak-pundak mereka, apabila ia seorang yang 
shalih akan berkata ‘Segerakanlah aku’. Sedangkan jika ia lidak 
shalih, maka akan berkata, ‘ Wahai celakalah ia, ke manakah mereka 
akan membawanya? ’ Suaranya didengar oleh segala sesuatu kecuali 
manusia. Apabila manusia mendengarnya, niscaya mereka akan jatuh 
pingsan .” 


Ketcrangan Hadits : 

Dalam bab ini, Imam Bukhari menyebutkan hadits Abu Sa’id, 
yang telah dijelaskan lebih dari tiga puluh bab sebelumnya. 

Ibnu Rasyid berkata, “Hikmah pengulangan ini adalah; bahwa 
j udul bab yang pertama sesuai dengan bab sebelumnya, yakni bab 
menyegerakan jenazah, dimana hadits ini mencakup perkara yang 
mengharuskan untuk bersegera. Demikian pula di tempat ini, sesuai 
dengan judul bab sebelumnya. Seakan-akan Imam Bukhari hendak 
menjelaskan bahwa adzab atau nikmat itu ditampakkan kepada mayit 
sejak ia berada di atas usungan, karena pada saat inilah ditampakkan 
apa yang akan dialaminya. Oleh sebab itu, ia mengucapkan perkataan 
tädi.” 


91. Pendapat tentang Anak-anak Kaum Muslimilt 


aJ oli °J* aJJI Jlo ^!)1 ji- 4JS- i Ui J y\ J li 

Üüt ji-s °J jiäi 'ja ii oir oiJi i jt p jJyi 'ja iSii 


Abu Hurairah berkata dari Nabi SAW, “ Barangsiapa ditinggal 
mati oleh tiga orang anaknya yang belum mencapai usia baligh, maka 
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ilu menjadi penghalang baginya dari api neraka, atau ia masuk 
surgu” 


4* & J li : Jii & ii - V, JIJC. J J\ 'J* 

■' ^ ' # >• y /• 

Vj JJ jJ> > ii O^' jXi ^ £ :±.} 

.JiiJ cXj jX &jt iii fcõf 


1381. Dari Anas bin Malik RA, dia berkata, “Rasulullah SAW 
bersabda, 'Tidak seorang muslim pun di antara manus ia yang 
dilinggal mati oleh tiga orang anaknya yang belum mencapai usia 
baligh, melainkan ia akan dimasukkan oleh Allah ke dalam surga 
dengan sebab karunia dan rahmat-Nya atas anak-anak tersebut '.” 


’Jü A^P 4Ü\ j Ait C 

a^sJi ^ iXJ jt :X*j aIp aLi lS Jl*? aUi J ^ 




,L Ji ^ J* 
Jli f ^ÜJl aIIp 


1382. Dari Adi bin Tsabit bahwa ia mendengar Al Bara' RA 
berkata, "Ketika Ibrahim alaihissalam meninggal dunia, maka 
Rasulullah SAW bersabda, ‘ Sesungguhnya ia memiliki pengasuh 
(orang yang menyusui) di dalam surga \” 


Keteranean Hadits : 

(Bab apa-apa yang dikatakan tentang anak-anak kaum 
muslimid), yakni yang belum mencapai usia baligh. Ibnu Al Manayyar 
berkata, “Pada bagian awal pembahasan jenazah disebutkan satu bab 
dengan judul ‘Orang yang Ditinggal Mati Anaknya laiu 
Mengharapkan Pahala dari Allah’. Laiu disebutkan hadits yang 
tercantum di awal bab ini. Imam Bukhari sengaja menyebutkan judul 
bab ini supaya akhir kehidupan anak-anak dapat diketahui. Masalah 
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itu dapat diketahui berdasarkan pemikiran bahwa orang yang menjadi 
sebab terhalangnya kedua orang tuanya dari adzab, tentu lebih pantas 
lagi jika hai itu dapat menjadi penghalang bagi dirinya sendiri, sebab 
ia telah menjadi sebab turunnya rahmat.” 


Imam Nawawi mengatakan; ulama sepakat bahwa anak-anak 
kaum muslimin yang meninggal dunia adalah termasuk penghuni 
surga. Namun sebagian ulama tidak menentukan pendapatnya karena 
hadits Aisyah, yakni hadits yang diriwayatkan oleh Imam Muslim 
dengan lafazh; .aT /jJ ^Jj il :clö» jColSfi j* 

iii ül cüJtp U dilj jl : jJLj <d,p iil ^.lii JlÄŠ 


(Seorang anak dari kalangan Anshar meninggal dunia, maka aku 
berkata, “Kebahagiaan untuknya, ia belum melakukan keburukan dan 
belum pula mendapatinya. ” Nabi SAW bersabda, “Atuukah selain itu 
wahai Aisyah, sesungguhnya Allah SWT telah menciptakan penghuni 
untuk surga. ”). An-Nawawi melanjutkan, “Adapun jawaban bagi 
hadits ini dikatakan; barangkali beliau SAW melarang Aisyah untuk 
memastikan sesuatu tanpa dalil, atau beliau SAW mengucapkan 
sabdanya itu sebelum diberi tahu bahwa anak-anak kaum muslimin 
berada dalam surga.” 


Al Qurthubi berkata, “Sebagian ulama menafikan adanya 
perselisihan dalam masalah ini.” Seakan-akan yang dimaksud adalah 
Ibnu Abi Zaid, dimana ia telah mengatakan adanya ijma’ ulama secara 
mutlak. Sementara Al Maziri berkata, “Yang menjadi perbedaan 
pendapat adalah selain anak-anak nabi.” Seakan-akan Imam Bukhari 
mensinyalir keterangan yang disebutkan pada sebagian jalur 
periwayatan hadits Abu Hurairah yang beliau sebutkan pada awal bab 
ini, yang menerangkan bahwa anak-anak kaum muslimin berada di 
surga bersama orang tua mereka. Abdullah bin Ahmad meriwayatkan 
dari Ali melalui jalur marfu’, 'jš Ojj täisil ^ õj 

jtiSi ^ (Sesungguhnya kaum muslimin dan anak-anak mereka 

di surga, dan sesungguhnya kaum musyrikin dan anak-anak mereka 
berada di neraka ), kemudian beliau membaca ayat, “ Dan orang- 
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orang yang beriman, dan yang anak cucu mere ka mengikuti 
mereka..." (Qs. Ath-Thuur(52): 21) lnilah hadits yang paling shahih 
dalam menatsirkan ayat ini, sebagaimana yang dipastikan Ibnu Abbas. 

£.!••• 3 j-j* j<' {dan Abu Hurairah berkata... dan seterusnya). 


Saya tidak melihat hadits ini memiliki sanad lengkap ( maushut) dari 
riwayat Imam Bukhari melalui jalur ini. Hanya saja dalam riwayat 
Imam Ahmad melalui jalur ‘Aun dari Muhammad bin Sirin, dari Abu 
Hurairah, disebutkan dengan lafazh; -djii 'ja JZXJ* 'ja u 


4»i dbJt JU (Tidaklah dua orang muslim yang 


ditingal mati oleh liga orang anaknya yang belum mencapai usia 
baligh melainkan AUah akan memasukkan keduanya beserta anak- 
anaknya ke dalam surga dengan sebab karunia dan rahmut-Nya). 
Sementara dalam riwayat Imam Muslim melalui jalur Suhail dari 
bapaknya, dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, ja iSti ‘jt\J±y b^L 1 




-dyl' (Tidaklah salah seorang di antara kalian 


(perempuam yang liga orang anaknya meninggal dunia, laiu ia 
mengharapkan pahalanva melainkan ia akan masuk surga). Imam 
Muslim meriwayatkan pula dari jalur Abu Zur’ah, dari Abu Hurairah, 

jij : JtS t JU:b)li vhi cib :«Jii 4 p äi J4 ^li 

(Bahwasanya Nabi SAWbersabda kepada seorang 




J* Jj - 


JUJLi 


wanita, “Apakah engkau telah menguburkan (dilinggal mati) tiga 
(orang anakmu)?" Wanita ilu berkata, “Benar. ” Nabi SAW bersabda, 
“Sungguh engkau telah membentengi dirimu dari api neraka dengan 
benteng yang sangal kokoh"). Laiu dalam riwayat Abu Awanah 
melalui jalur Ashim dari Anas disebutkan, Jläi ,4 p £ bli 


JA il \'J\f vibJl IJU JÜjIi ja Äftü ii bli 'ja :JUbj 4* <*»' JU» ^J3l 


jtJ' (Seorang anak Az-Zubair meninggal dunia, maka ia pun merasa 


cemas. Laht Nabi SAW bersabda, "Barangsiapa ditinggal mati tiga 
orang anaknya yang belum mencapai usia baligh, maka mereka 
menjadipenghalang baginya dari neraka."). 
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t+Q & (ketika Ibrahim meninggal). Al lsmaili 

menambahkan melalui jalur Amr bin Marzuq dari Syu’bah, “Ibrahim 
bin Rasulullah SAW”. Beliau meriwayatkan pula melalui jalur Mu’adz 
dari Syu’bah, dari Nabi SAW, (U*'}?! *2' [/'J (Anak laki-lakinya yung 

bernama Ibrahim meninggal dunia). 

ii Ot (sesungguhnya baginya pengasuh di surga). 

Pembahasan mengenai kisah kematian Ibrahim telah diterangkan pada 
bab “Sabda Nabi SAW; Sesungguhnya Kami Bersedih Karenamu”. 
Adapun sikap Imam Bukhari yang menyebutkannya di tempat ini 
memberi asumsi bahwa beliau menyetujui pendapat bahwa mereka 
berada di surga. Seakan-akan pada mulanya beliau tidak menentukan 
pendapatnya dalam masalah ini, namun kemudian beliau menetapkan 
bahwa anak-anak kaum muslimin akan masuk surga. 


92. Pendapat tentang Anak-Anak Kaum Musyrikin 


jX*} 4^ Äi äi JjLj Ji :Jli äi jp 

ruii u, pii pfc. ii ii :jä >lii hp > 


1383. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, “Nabi SAW ditanya 
tentang anak-anak kaum musyrikin, maka beliau bersabda, "Allah 
ketika menciptakan mereka lebih mengetahui apa yang akan mereka 
kerjakan' 


IJ j-äj <UP AÜ) j* w' -Ajjj /jj ^UaP 

Cu Jif ät ^>lii ^i> ^ jJL) 4* äi yji 

i^is" 
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1384. Dari Atha’ bin Yazid Al-Laitsi bahwa ia mendengar Abu 
Hurairah RA berkata, "Nabi SAW ditanya tentang keturunan kaum 
musyrikin, maka beliau bersabda, ‘ Allah lebih mengetahui apa yang 
mereka kerjakan' .” 


^ J ® jlj* J* 

i." ^ . *' ? ' * « f « f m t i . t. 1 ^ t * ,a - 

öl yi 13 0 jJaaJI jr 5* 

l&X* Q J* 44' 4L' 44' 


1385. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata, “Nabi SAW 
bersabda, 'Sedap cmak dilahirkan di alas fitrah, kedua orang tuanya 
yang menjadikannya Yahudi, atau Nasrani, alau Majusi. Sama halnya 
hewan yang menghasilkan hewan [yang sempurna], apakah engkau 
melihal adanya kekurangan (cacal)?”’ 


Keterangan Hadits : 

Judul bab ini juga memberi asumsi bahwa Imam Bukhari tidak 
menentukan pendapatnva dalam masalah ini. Setelah ini beliau 
mengemukakan pemyataan dengan tegas -seperti yang akan 
disebutkan pada tafsir surah Ar-Ruum- yang menunjukkan bahwa 
beliau memilih pendapat yang mengatakan bahwa anak-anak kaum 
musyrikin berada di surga. Imam Bukhari menyusun hadits-hadits di 
bab ini dengan susunan yang menunjukkan madzhab yang terpilih. 

Imam Bukhari mengawali dengan hadits yang menunjukkan 
tawaqquf (tidak menentukan pendapat) terhadap persoalan. kemudian 
diiringi dengan hadits yang memperkuat pandangan bahwa mereka 
berada di surga, laiu hadits yang menyatakan dengan tegas bahwa 
anak-anak kaum musyrikin berada di surga. Karena, lafazh hadits 
“adapun anak-anak yang berada di sekitarnya adalah anak-anak 
manusia ”, pada kitab At-Ta’bir beliau sebutkan dengan lafazh, 
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ftji) -:j s jLä\ jm jtä Jip jjy jsä jj> jjjJi 

jIS"p**Ji :JlÜ ?j!T (Adapun dua anak yang beradu di 


sekitarnya, maka semua anak dilahirkan di alas fitrah. Sebagian kuum 
muslimin bertanya, “Dan anak-anak kuum musyrikin? ” Beliau 
bersabda, "Dan anak-anak kaum musyrikin. ”). Hai ini diperkuat pula 
oleh riwayat Abu Ya’la dari hadits Anas, dari Nabi SAW, dengan 


sanad hasan, j tgii»? V oi i?Ja j* cii~> (Aku 


memohon kepada Tuhanku agar tidak mengadzab anak-anak manusia, 
maka Dia mengabulkan permohonanku). 


Imam Ahmad meriwayatkan dengn sanad hasan dari jalur 

, •* 

Khansa' binti Muawiyah bin Sharim, dari bibinya, dia berkata, V :oJl 

asw« j tyjJij cüyi j ^ J ^ :J« nsy> ^ ^ * j>o 


(Soya berkata, "Wahai RasuluUah, siapa yang berada di surga?” 
Beliau menjawab, “Nabi berada di surga, orang yang mati syahid 
berada di surga, dan anak-anak yang lahir berada di surga. ’’) 


Dalam masalah ini ada beberapa pendapat ulama: 


Pertama , bahwa anak-anak berada dalam kehendak Allah SWT. 
Pendapat ini dinukil dari Hammadain (dua ulama yang bemama 
Hammad), Ibnu Al Mubarak dan Ishaq. Pendapat serupa dinukil oleh 
Al Baihaqi dalam kitab Al 1’tiqad dari Imam Syafi’i, namun khusus 
bagi anak-anak orang kafir. Ibnu Abdul Barr berkata, “Pendapat ini 
merupakan konsekeunsi pandangan Imam Malik, namum dalam 
persoalan ini tidak ada pendapat secara tekstual dari beliau. Hanya 
saja pära pengikut beliau menegaskan bahwa anak-anak kaum 
muslimin berada di surga, sedangkan anak-anak kaum kafir secara 
khusus berada dalam kehendak Allah SWT. Adapun hujjah mengenai 
hai itu adalah sabda beliau SAW, ‘‘Allah lebih mengetahui apa yang 
mere ka kerjakan'.” 


Kedua, anak-anak akan mengikuti bapak-bapak mereka. Anak- 
anak kaum muslimin berada di surga, sedangkan anak-anak orang 
kafir berada di neraka. Pendapat ini dinukil oleh Ibnu Hazm dari sekte 
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Azariqah, bagian dari golongan Khawarij. Mereka berhujjah dengan 
firman Allah SWT, "Ya Tuhanku, janganlah Engkau biarkan 
seorangpun cli cmtara orang-orang kafir itu tinggal di atas bumi .” 
(Qs. Nuh (71): 26) Tapi alasan ini ditanggapi bahwa ayat tersebut 
berlaku bagi kaum Nuh secara khusus. dan Nuh berdoa demikian 
ketika Allah SWT mewahyukan kepadanya, “Dan diwahyukan kepada 
Nuh, bahwasanya sekali-kali tidak akan beriman di antara kaummu, 
kecuali mereka yang telah beriman (sebelumnya)." (Qs. Huud (11): 
36) Adapun hadits, jt ja (Mereka termasuk bagian 


bapak-bapak mereka atau termasuk bagian mereka), adalah berbicara 
dalam konteks orang-orang kafir harbi. Sedangkan hadits yang 

# # * \ P y s O 

diriwayatkan oleh Imam Ahmad dari Aisyah, <0* äi JUo *i>t Jjlj cJu 


^ JVjt jpj i4^«Jl :Jvi JtjJj jp jJL*j 

cJi jJ :J±a\* ijftST U, j&f viifj :Jtf I p Äi Jjlj u ;cüi 

^ J»4=ä- v - ä ' (Aku bertanya kepada Rasulullah SAW tentang 


anak-anak kaum muslimin, beliau bersabda, “Di surga. ” Dan aku 
bertanya tentang anak-anak kaum musyrikin, beliau bersabda, "Di 
neraka”. Aku berkata, “Wahai Rasulullah, mereka tidak sempat 
melakukan (sesuatu) Beliau bersabda, "Tuhanmu lebih mengetahui 
apa yang akan mereka kerjakan, kalau engkau mau akan aku 
perdengarkan kepadamu jeritan mereka di neraka), ini adalah hadits 
yang sangat lemah karena pada sanad -nya terdapat Abu Uqail mantan 
budak Bahiyah yang dikenal sebagai perawi matruk (ditinggalkan). 


Ketiga, mereka berada di suatu tempat (Barzakh) antara surga 
dan neraka, karena mereka belum mengeijakan kebaikan yang dapat 
memasukkan mereka ke dalam surga dan belum pula mengeijakan 
keburukan yang dapat memasukkan mereka ke dalam neraka. 


Keempat. mereka menjadi pelayan penghuni surga. Sehubungan 
dengan ini dinukil hadits lemah dari Anas yang diriwayatkan oleh Abu 
Daud Ath-Thayalisi serta Abu Ya’la. Al Bazzar juga meriwayatkan 
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dari hadits Samurah, dari Nabi SAW, J*i S*Sji 

(Anak-anak kuum musyrikin adalah pelayan penghuni surgd). 

Kel ima, mereka kembali menjadi tanah, pendapat ini 
diriwayatkan dari Tsumamah bin Asyras. 

Keena m, mereka berada di neraka. Pendapat ini dinukil oleh 
Iyadh dari Imam Ahmad. Tapi menurut Ibnu Taimiyah; ini adalah 
pendapat sebagian ulama mazhab Ahmad, bukan berasal dari Imam 
Ahmad. 


Ketujuh, mereka akan diuji pada hari kiamat dengan cara 
ditampakkan api kepada mereka. Barangsiapa yang memasuki api itu, 
maka akan terasa dingin dan tidak membakar, sementara siapa yang 
enggan memasukinya akan diadzab. Pendapat seperti ini tercantum 
dalam hadits yang diriwayatkan oleh Al Bazzar dari hadits Anas serta 
Abu Sa’id, dan diriwayatkan pula oleh Ath-Thabrani dari hadits 
Mu’adz bin Jabal. Adapun masalah pengujian bagi orang-orang gila 
serta mereka yang hidup pada masa vakum kenabian seperti 
termaksud telah dinukil melalui riwayat shahih, Al Baihaqi menukil 
dalam kitab Al 1'tiqad bahwa ini merupakan pendapat yang benar. 
Akan tetapi dikritik dari sisi bahwa akhirat bukanlah tempat 
pembebanan kewajiban sehingga tidak ada amalan dan tidak pula 
ujian. Kritik ini dijawab, bahwa yang demikian beriaku setelah ada 
ketetapan menghuni surga atau neraka. Adapun ketika masih dalam 
suasana kiamat, maka tidak ada halangan untuk dilakukan pengujian. 
Allah SWT telah berfirman, “ Pada hari betis disingkapkan dan 
mereka dipanggil untuk bersujud, maka mereka tidak kuasa (Qs. AI 


Qalam (68): 42) Demikian pula dalam Shahih Bukhari dan Shahih 
Muslim disebutkan, Vi illi» jiUlJi ’JLaš õhkidu oj^ijg JJ 


i Ot (Sesungguhnya manusia diperintah untuk sujud, maka 


punggung orang munafik menjadi kaku, ia tidak kuasa untuk sujud). 


Kedelapan , anak-anak yang meninggal sebelum usia baligh 
berada dalam surga, sebagaimana yang dijelaskan pada bab 
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“Keutamaan Orang yang Ditinggal Mati Anaknya”. An-Nawawi 
berkata, “Ini adalah pendapat yang benar serta terpilih, dan menjadi 
kesimpulan akhir yang dihasilkan oleh para peneliti. Kebenaran 
pendapat itu didasarkan pada firman Allah SWT, ‘ Dan Kami lidak 
akan mengadzab hingga mengulus seorang rasul’.” (Qs. Al Israa' 
(17): 15). Apabila seorang yang telah baligh tidak diadzab karena 
belum sampai kepadanya dakwah rasul, maka tentu seseorang yang 
belum mencapai usia baligh lebih layak untuk tidak diadzab.” 
Pendapat ini juga berdasarkan hadits Samurah (yang disebutkan pada 
bab di atas), dan hadits bibi dari Khansa' (yang telah disebutkan 
terdahulu) serta hadits Aisyah (yang akan disebutkan nanti). 

Kesembilan , tawaqquf (tidak mengemukakan pendapat hingga 
ditemukan dalil yang lebih kuat mendukung salah satu pendapat yang 
ada). 

Kesepuluh , Imsak (menahan diri untuk tidak terlibat dalam 
persoalan). Antara tawaqquf dan Imsak terdapat perbedaan yang 
sangat tipis. 

Kemudian Imam Bukhari menyebutkan tiga hadits, yakni; hadits 
Ibnu Abbas dan Abu Hurairah 'JSjt- ( ditanya tentang 

anak-anak kaum musyrikin), sementara dalam riwayat Ibnu Abbas 
disebutkan, ( ditanya tentang keturunan kaum 

musyrikin). Saya tidak menemukan pada satu pun di antara jalur-jalur 
periwayatan hadits ini keterangan tentang nama orang yang bertanya. 
Akan tetapi dalam riwayat Imam Ahmad dan Abu Daud dari Aisyah 
terdapat indikasi bahwa yang bertanya adalah Aisyah sendiri. Kedua 
imam tersebut meriwayatkan dari jalur Abdullah bin Abi Qais dari 
Aisyah, dia berkata, “Saya berkata, £* :Jti 



Rasulullah , keturunan kaum muslimin?” Beliau bersabda, “Bersama 
bapak-bapak mereka. ” Aku berkata, “Wahai Rasulullah, meski tanpa 
amalan? ” Beliau bersabda, “Allah lebih mengetahui apa yang akan 
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mereka kerjakan”.). Sementara dalam riwayat Abdurrazzaq melalui 
jalur Abu Mu'adz dari Az-Zuhri, dari Urwah, dari Aisyah, dia berkata. 


jU : Jliä <.'J £jSlji j* <0* äi <£**■*>• cJt 

: J jj ^Lj)|i U jju <tJLü t^jJUlP IjilST Uj ^Jlpi «iit : JVSŠ «illi Jm c-!i—< 

o / / / t 0 y / X 1 # ^ ^ 

iusidt :Jü ji iž^kiSl ^1 p J^a :Jlš jjj äjjty jjj *ij) (Khadijah 


bertanya kepada Nabi SA W lentang anak-anak kuum musyrikin, maka 
beliau bersabda, “Mereka bersama bapak-bapak mereka. ” Selelah itu 
dia bertanya lagi kepada Nabi SAW. maka beliau bersabda, “Allah 
lebih mengetahui apa yang akan mereka kerjakan ." Kemudian 
Khadijah bertanya lagi setelah Islam mapan, maka turunlah firman 
Allah SWT, “Dan orang yang berdosa tidak akan memikul dosa orang 
lain. ” (Qs. Faathir (35): 18). Beliau SAW bersabda, “Mereka berada 
di atas fitrah. ” Atau beliau bersabda, “berada di surga .”). Akan 
tetapi Abu Mu’adz yang meriwayatkan hadits ini adalah Sulaiman bin 
Arqam, yang dikenal sebagai perawi yang lemah {dha ’ij). Seandainya 
hadits ini shahih, niscaya akan menjawab kemusykilan yang ada. 


* \o \ 


<i»i (Allah lebih mengetahui). Ibnu Qutaibah berkata, “Makna 


perkataannya ‘Apa yang akan mereka kerjakan \ yakni apabila mereka 
dibiarkan tetap hidup. Oleh sebab itu, janganlah kalian memberi 
keputusan apapun tentang mereka.” Ulama yang lain berkata, “Yakni 
Allah mengetahui bahwa mereka tidak akan beramal sesuatu pun dan 
tidak pula akan kembali laiu beramal, atau Dia mengabarkan tentang 
keadaan sesuatu jika ada. Sama seperti firman-Nya, ‘Sekiranya 
mereka dikembalikan ke dunia, tentulah mereka akan kembali 
melakukan apa yang mereka telah dilarang darinya'. (Qs. Al An’aam 
(6): 28) Akan tetapi bukan berarti mereka akan dibalas di akhirat. 
karena seseorang tidak akan mendapat balasan karena perbuatan yang 
tidak dilakukannya.” 
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Catatan 


Ibnu Abbas tidak mendengar hadits ini langsung dari Nabi 
SAW. Hai itu dijelaskan oleh Imam Ahmad dalam riwayatnya melalui 
jalur Ammar bin Abi Ammar dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Aku 
dahulunya berpendapat tentang anak-anak kaum musyrikin; mereka 
bagian dari bapak-bapak mereka, hingga seorang laki-laki 
menceritakan kepadaku dari salah seorang sahabat Nabi SAW. Laiu 
aku bertemu dengan sahabat yang dimaksud dan ia bercerita kepadaku 
dari Nabi SAW, bahwa beliau bersabda, ‘ Tuhan mereka lebih 
mengetahui tentang mereka , Dia menciptakan mereka dan Dia lebih 
mengetahui tentang apa yang mereka kerjakan'. Maka, aku pun 
menahan diri dari mengemukakan pendapatku itu.” Keterangan ini 
juga menolak pendapat pertama yang telah kami sebutkan. 

Adapun hadits Abu Hurairah (hadits ketiga di bab ini) 
merupakan penggalan hadits kedua pada bab di atas, sebagaimana 
akan disebutkan pada kitab Al Qadr melalui jalur Hammam dari Abu 
Hurairah, yang mana di bagian akhirnya disebutkan; mereka berkata, 
“Wahai Rasulullah, bagaimana pendapatmu mengenai orang yang 
meninggal saat masih kecil?” Beliau SAW bersabda, u Allah lebih 
mengetahui tentang apa yang mereka kerjakan. " Demikian pula 
diriwayatkan oleh Imam Muslim melalui jalur Abu Shalih dari Abu 
Hurairah, “ Seorang laki-laki berkata , 'Wahai Rasulullah, bagaimana 
pendapatmu apabila ia meninggal sebelum ituT" Sementara dalam 
riwayat Abu Daud melalui jalur Malik dari Abu Az-Zinad, dari Al 
A’raj, dari Abu Hurairah, sama seperti riwayat Hammam. Abu Daud 
meriwayatkan dari Ibnu Wahab: Aku mendengar Imam Malik ketika 
dikatakan kepadanya, “Sesungguhnya para pengikut hawa nafsu 
berhujjah dengan hadits ini untuk membantah pandangan kita, yakni 
lafazh ‘ kedua orang tuanya yang menjadikannya sebagai Yahudi, atau 
Nasrani...' dan seterusnya. Beliau berkata, “Bantahlah mereka 
dengan bagian akhir dari hadits itu, yakni ‘Allah lebih mengetahui 
tentang apa yang mereka kerjakan' 
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Penjelasannya, para pengikut paham Qadariyah berdalil dengan 
hadits itu untuk menyatakan bahwa fitrah setiap orang berada dalam 
Islam, dan sesungguhnya tidak seorang pun yang disesatkan, bahkan 
yang menyesatkan orang-orang kafir adalah kedua orang tua mereka. 
Maka, Imam Malik memberi isyarat untuk membantah mereka dengan 
lafazh hadits “ Allah lebih mengetahui", yang mana lafazh ini 
menunjukkan bahwa Allah SWT lebih mengetahui peijalanan hidup 
mereka setelah mereka diciptakan di atas fitrah. Hai ini menjadi dalil 
adanya pengetahuan Allah SWT atas apa yang akan teijadi, yangmana 
hai ini diingkari oleh golongan ekstrim mereka. Dari sini maka Imam 
SyafTi berkata, “Penganut paham Qadariyah apabila menetapkan 
adanya ilmu bagi Allah, maka pandangan mereka telah dipatahkan.” 

> t * 

ijJji JS' (sedap anak yang lahir), yakni dari anak cucu Adam. 
Hai ini telah dinyatakan dengan tegas oleh Ja’far bin Rabi’ah dari Al 

• O j 'm j , , * * 

A’raj, dari Abu Hurairah dengan lafazh; ä^kaJi Jš- ^ JS" 

(Setiap anak cucu Adam dilahirkan di atas fitrah). Demikian pula 
yang diriwayatkan oleh Khalid Al Wasithi dari Abdurrahman bin 
Ishaq dari Abu Az-Zinad, dari Al A’raj, seperti disebutkan oleh Ibnu 
Abdul Barr. 

Laiu timbul pertanyaan sehubungan dengan urutan-urutan 
kalimat dalam hadits, karena urutan-urutan tersebut berkonsekuensi 
bahwa setiap anak yang dilahirkan akan mengalami proses Yahudisasi 
serta proses-proses lainnya yang disebutkan, padahal pada 
kenyataannya sebagian dari anak-anak tersebut tetap berada dalam 
lingkup Islam tanpa mengalami proses apapun. 

Sebagai jawabannya, maksud dari urutan-urutan tersebut adalah 
untuk menyatakan kekufuran bukanlah dzat dan tabiat dari anak yang 
dilahirkan, bahkan yang demikian disebabkan oleh unsur dari luar. 
Apabila seseorang selamat dari sebab tersebut, maka ia akan tetap 
berada dalam kebenaran. Jawaban ini sekaligus memperkuat 
pandangan yang benar mengenai penafsiran tentang fitrah, seperti 
yang akan dijelaskan. 
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äjkiJi Ji- jjy (dilahirkan di alas filrah). Secara zhahir hai ini 

berlaku umum bagi setiap anak yang dilahirkan. Lafazh yang lebih 
tegas adalah tercantum dalam riwayat Yunus, Jc- -dji J> U 

e o 

(Tidak seorang piin di anlura anak-anak melainkan dilahirkan 

di alas filrah). Dalam riwayat Muslim melalui jalur Shalih dari Abu 
Hurairah disebutkan dengan lafazh, sü Jj> -d^. ifj J 

iüLJ Üp 'Jf Jj (Tidak ada seorang di antara anak-anak melainkan 

dilahirkan di alas filrah ini, hingga lisannya mengungkapkan lentang 
ilu). Masih dalam riwayat beliau melalui jalur yang sama disebutkan, 
iUi Ji- Jj 'il! ijj* J u (Tidak seorang pun di antara anak-anak 

yang dilahirkan melainkan ia berada di alas millah [agama]). 

Kemudian Ibnu Abdul Barr menukil dari beberapa ulama bahwa 
lafazh tersebut tidak berlaku umum, bahkan yang dimaksud adalah 
setiap anak yang terlahir di atas fitrah sementara kedua orang tuanya 
memeluk agama selain Islam, maka keduanya akan memindahkan 
anak itu kepada agama yang mereka anut. Berdasarkan pandangan ini, 
maka seharusnya hadits itu berbunyi; “Setiap anak dilahirkan di atas 
fitrah. Apabila kedua orang tuanya Yahudi (misalnya), maka 
keduanya akan menjadikan anak itu Yahudi, kemudian setelah baligh 
ia akan berada pada agama yang telah didoktrinkan kepadanya”. 
Bantahan bagi pandangan ini cukup dengan mengemukakan riwayat 
Abu Shalih yang terdahulu. Lebih tegas lagi, riwayat Ja'far bin 
Rabi’ah dengan lafazh; J* jSJ »s\ J> J ( Setiap anak cucu 
Adam dilahirkan di atas fitrah). 

Para ulama salaf berbeda pendapat mengenai makna “fitrah” 
dalam hadits ini. Abu Ubaid meriwayatkan bahwa ia bertanya kepada 
Muhammad bin Al Hasan (murid Abu Hanifah) tentang hai itu, maka 
ia berkata, "Sesungguhnya yang demikian adalah pada awal Islam, 
sebelum turun kewajiban-kewajiban. Bahkan menurut satu pendapat 
dikatakan, ketika belum turun perintah jihad.” Abu Ubaid berkata, 
“Seakan-akan yang ia maksudkan bahwa apabila anak itu dilahirkan 
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dalam Islam laiu meninggal sebelum kedua orang tuanya 
menjadikannya Yahudi (misalnya), kedua orang tuanya tidak dapat 
mewarisinya. Sementara kenyataan dalam hukum bahwa keduanya 
tetap mewarisi anak itu, maka hai ini menunjukkan adanya perubahan 
hukum.” Pendapat ini ditanggapi oleh Ibnu Abdul Barr serta ulama- 
ulama lainnya. Sebab kerancuannya, ia memahaminya dalam konteks 
hukum-hukum keduniaan, sehingga ia mengklaim adanya nasakh 
(penghapusan hukum). Padahal yang benar adalah berita dari Nabi 
SAW tentang apa yang teijadi dalam masalah itu sendiri, bukan 
bermaksud menetapkan hukum-hukum keduniaan. 

Menurut pendapat yang paling masyhur, bahwa makna fitrah 
adalah Islam. Ibnu Abdil Barr berkata, “Inilah makna yang dikenal di 
kalangan salaf secara umum. Sementara para ulama sepakat bahwa 
makna firman Allah SWT, ‘ Fitrah Allah yang Allah telah menjadikan 
manusia di aiasnya ’ (Qs. Ar-Ruum (30): 35) adalah Islam. Mereka 
memperkuat pendapat ini dengan perkataan Abu Hurairah di akhir 
hadits pada bab di atas, ‘ Bacalah jika kalian suka; Fitrah Allah yang 
Allah telah menjadikan manusia di atasnyä’ 


Demikian juga dengan hadits lyadh 
yang beliau riwayatkan dari Tuhannya, 


bin Hammar dari Nabi SAW 
viite- 




(Sesungguhnya Aku menciptakan hamba- 


hamba-Ku semuanya dalam keadaan lurus (jauh dari kesyirikan), laiu 
syetan menggelincirkan mereka dari agama mereka.) Hadits ini telah 
diriwayatkan oleh selain beliau disertai tambahan, ( lurus 


[jauh dari kesyirikan] serta berserah diri). Sebagian ulama 
muta’akhirin menguatkan pendapat ini dengan alasan firman Allah 
SWT, “ Fitrah Allah”. Pada ayat ini kata fitrah dinisbatkan kepada 
Allah SWT, dan penisbatan ini dalam konteks pujian. Laiu Allah SWT 
memerintahkan Nabi-Nya untuk senantiasa berpegang kepadanya, 
maka diketahui bahwa yang dimaksud adalah Islam. 


Ibnu Jarir berkata, “Firman-Nya ‘ Tegakkan wajahmu terhadap 
Ad-Diin\ yakni berlaku benarlah dalam ketaatan kepada-Nya. Firman- 
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Nya 'llaniijaa\ yakni yang lurus. Sedangkan firman-Nya ‘Fitrah 
AIIah\ yakni sibghah Allah.” 47 Dalam beberapa bab yang laiu telah 
disebutkan perkataan Imam Az-Zuhri tentang menshalati jenazah anak 
kecil, dia berkata. “Shalat itu dilakukan dikarenakan ia lahir di atas 
fitrah Islam.” Kemudian akan disebutkan pada pembahasan tafsir 
surah Ar-Ruum, penegasan Imam Bukhari bahwa yang dimaksud 
dengan “fitrah" adalah Islam. 

Imam Ahmad berkata, “Barangsiapa yang kedua orang tuanya 
meninggal (sementara ia masih kecil), dan keduanya dalam keadaan 
kafir, maka ia digolongkan sebagai muslim.” Laiu dia berdalil dengan 
hadits pada bab ini. Hai ini menunjukkan bahwa Imam Ahmad 
menafsirkan "fitrah” dalam arti “Islam”. Tapi sebagian ulama 
menanggapi bahwa konsekuensinya anak tersebut tidak sah dijadikan 
budak, dan tidak pula dihukumi sebagai muslim apabila salah satu dari 
kedua orang tuanya memeluk Islam. Namun hadits itu dikemukakan 
dalam rangka menjelaskan hakikat persoalan, bukan untuk 
menjelaskan hukum-hukum keduniaan. Laiu Muhammad bin Nashr 
mengisahkan bahwa akhir pendapat Imam Ahmad menyatakan, 
maksud “fitrah” adalah Islam. 


Ibnu Qa>yim berkata, “Telah dinukil banyak jawaban dari Imam 
Ahmad, dimana dia berhujjah dengan hadits ini untuk menyatakan 
bahwa anak kecil digolongkan kafir karena kedua orang tuanya. 
Apabila ia tidak berada di bawah kedua orang tua yang kafir, maka ia 
menjadi muslim.” 


Abu Daud meriwayatkan dari Hammad bin Salamah, 
bahwasanya ia berkata, "Maksudnya bahwa yang demikian itu adalah 
saat Allah mengambil perjanjian dari mereka, sebagaimana firman- 


Nya, Jj 




(Bukankah Aku Rabb kalian, mereka 


menjawab, "Benar. ”). Ibnu Abdil Barr menukil dari Al Auza’i dari 
Sahnun, dan Abu YaTa bin Al Farra' menukil dari salah satu di antara 
dua riwayat vang dinukil dari Imam Ahmad, yaitu riwayat yang 


Yang dimaksud dengan shibghali adalah memberi wama atau memberi pengaruh - penerj 
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dikutip oleh Al Maimuni dari Imarn Ahmad serta disebutkan oleh Ibnu 
Baththah. Pada bab ‘islamnya Anak Kecil” di akhir hadits tersebut 
melalui jalur Yunus disebutkan, “ Kemudian beliau mengatakan 
Fitrah Allah yang manusia dijadikan di alasnya’ -hingga- 'yang 
lurus Secara zhahir kalimat ini berasal langsung dari Nabi SAW 
(marfu’). Bahkan sebenamya kalimat itu adalah perkataan Abu 
Hurairah yang disisipkan kedalam hadits. Hai ini dijelaskan oleh 
Imam Muslim dalam riwayatnya melalui jalur Az-Zubaidi dari Az- 
Zuhri dengan lafazh, “ Kemudian Abu Hurairah berkata, ‘Bacalah jika 
kalian mau...\" 

Ath-Thaibi mengatakan; Penyebutan ayat ini di akhir hadits 
tersebut memperkuat pandangan Hammad bin Salamah ditinjau dari 
beberapa segi: 

S » o 

Pertama, huruf alif dan laam pada lafazh õ^käJi merupakan 

isyarat terhadap sesuatu yang telah dikenal, yakni firman-Nya “fitrah 
Allah". Sedangkan makna perintah pada lafazh ( luruskan 

wajahmu), yakni hendaknya engkau eksis pada peijanjian terdahulu. 

Kedua, adanya riwayat yang menggunakan lafazh “ millah" 
sebagai pengganti lafazh “fitrah". Kata “Ad-Diin” dalam firman-Nya, 
jlaJJ (terhadap Ad-Dien [agama] yang hanif [lurus]), adalah 

hakikat dari “ millah" itu sendiri. Allah Ta’ala berfirman dalam surah 
Al An’aam ayat 16, Uu*- iJu lii Ca “ Dien (agama) yang lurus, 

millah Ibrahim yang hanif. Hai ini didukung oleh hadits terdahulu. 

Ketiga, adanya penyerupaan ( tasybih ) dengan sesuatu yang 
diindera memberi faidah bahwa makna tersebut dapat dipahami dari 
penjelasan seperti perkara yang dapat diindera. Beliau melanjutkan, 
Maksudnya, tabiat manusia itu selalu siap menerima petunjuk dan Ad- 
Diin (agama Islam). Apabila manusia dibiarkan dalam kondisi 
demikian, niscaya akan tetap berada dalam lingkup Islam dan tidak 
berpisah darinya menuju agama yang lain. Sebab, kebaikan agama ini 
telah bersemayam dalam jiwa, hanya saja seseorang berpaling darinya 
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karena suatu penyakit di antara penyakit-penyakit manusia, seperti 
sikap taqlid. 

Pandangan ini juga merupakan kecenderungan Al Qurthubi 
dalam kitab Al Mufhim , dia berkata, “Maksudnya, bahwa Allah 
menciptakan hati anak cucu Adam memiliki kesiapan untuk menerima 
kebenaran, sebagaimana Allah SWT menciptakan penglihatan dan 
pendengaran mereka disertai kesiapan untuk melihat dan mendengar. 
Apabila hati tetap dalam kondisi seperti itu. niscaya akan menemukan 
kebenaran." Ad-Diin (agama) Islam adalah agama vang hak (benar). 
Makna seperti ini telah diindikasikan oleh bagian akhir hadits, yakni 
sabdanya, "Sebagaimana hewan melahirkxm...'\ yakni hewan 
melahirkan anaknya dalam keadaan sempurna. Apabila dibiarkan 
demikian, niscaya tidak akan ada cacat. Akan tetapi terkadang 
manusia merusaknya seperti memotong telinganya, sehingga tidak 
seperti bentuk aslinya. 

Ibnu Al Qayyim berkata, “Lafazh ‘ dilahirkan dalam keadaan 
fitrah ’ bukan berarti anak tersebut lahir dari perut ibunya langsung 
mengetahui tentang Ad-Diin (agama), karena Allah SWT telah 
berfirman, 'Dan Allah mengeluarkan kamu dari perut ibu-ibu kumu 
dalam keadaan tidak mengetahui sesuatu ” (Qs. An-Nahl (16): 78) 
Akan tetapi yang dimaksud adalah, bahwa fitrahnya memiliki 
kecenderungan untuk mengenal agama Islam dan mencintainya. Fitrah 
itu sendiri berkonsekuensi adanya pengakuan serta kecintaan, bukan 
hanya sekedar kesiapan fitrah untuk menerima hai tersebut. karena ia 
tidak akan berubah dengan usaha Yahudisasi kedua orang tua 
(misalnya). Yakni keduanya tidak akan mampu mengeluarkan fitrah 
dari kesiapannya untuk menerima kebenaran. Bahkan yang dimaksud 
adalah, bahwa setiap anak dilahirkan dalam keadaan mengakui sifat 
rububiyah (ketuhanan). Apabila dibiarkan serta tidak ada unsur lain 
yang melawannya, maka ia tidak akan menyimpang dari keadaan 
tersebut. Sebagaimana seseorang dilahirkan disertai rasa cinta sesuai 
kebutuhan badannya seperti mengisap air susu, dimana ia akan tetap 
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demikian hingga dipalingkan oleh faktor tertentu. Dari sini, maka 
fitrah disamakan dengan air susu. 

Sehubungan dengan masalah ini terdapat beberapa pendapat 
seperti yang disebutkan Ibnu Abdil Barr dan ulama lainnya, di 
antaranya; pendapat Ibnu Al Mubarak bahwa yang dimaksud adalah 
seseorang dilahirkan sesuai dengan perjalanan hidup yang akan 
ditempuhnya, baik berupa kebahagiaan maupun kesengsaraan. 
Barangsiapa diketahui oleh Allah SWT akan menjadi seorang muslim, 
maka ia pun dilahirkan di atas agama Islam. Sedangkan siapa yang 
diketahui-Nya akan menjadi kafir, maka ia dilahirkan di atas 
kekufuran. Seakan-akan beliau menafsirkan makna “fitrah” dengan 
pengetahuan (ilmu). Tapi pendapat ini mendapat kritikan. Karena jika 
pendapat ini benar, maka sabda beliau “Kedua orang luanya yang 
menjadikannya Yahudi..." dan seterusnya akan kehilangan makna. 
Sebab, pada dasarnya anak itu telah berada dalam keyakinan yang 
hendak mereka doktrinkan, maka tidak ada kesesuaian ketika 
diserupakan dengan keadaan hewan. 

Pendapat lain mengatakan bahwa yang dimaksud adalah, Allah 
SWT menciptakan pada mereka ma 'rifat (pengenalan) dan 
pengingkaran. Ketika Allah SWT mengambil perjanjian dari anak 
keturunan Adam, maka mereka semua berkata, “Benar”. Namun orang 
yang akan berbahagia mengucapkan perkataan itu dengan suka rela, 
sementara orang yang akan celaka mengucapkannya karena terpaksa. 
Muhammad bin Nashr berkata, “Aku mendengar Ishaq bin Rahawaih 
cenderung dan mendukung makna ini.” Akan tetapi pendapat ini perlu 
penukilan yang autentik, karena perincian seperti itu tidak dikenal 
kecuali dari As-Sudi, dimana dia sendiri tidak menyebutkan 
sumbemya. Nampaknya beliau menyadumya dari cerita-cerita Bani 
Isra'il. Sementara Ibnu Qayyim menukil pernyataan serupa dari 
gurunya. 

Pendapat lain mengatakan bahwa yang dimaksud fitrah adalah 
tabiat, yakni seseorang dilahirkan dalam tabiat dasarnya; tidak 
mengenal kekufuran dan keimanan. Kemudian setelah mencapai usia 


FATHUL BAARI — 441 



taklif, ia pun memilih keyakinan yang dikehendakinya. Pendapat ini 
dikuatkan oleh Ibnu Abdil Barr. dia berkata, “Sesungguhnya ini sesuai 
dengan penyerupaan keadaan hewan serta tidak bertentangan dengan 
hadits Iyadh. karena maksud firman-Nya, 'Haniif yakni istiqamah 
(lurus).” Pendapat ini juga mendapat kritikan. Sebab jika benar 
demikian, maka perubahan itu tidak hanya kepada agama-agama 
kufur, tapi juga perubahan ke dalam Islam. Di samping itu, sikap Abu 
Hurairah yang menyebutkan ayat di akhir hadits akan kehilangan 
makna. 

Pendapat yang lainnya adalah bahwa huruf alif dan laam pada 
kata "Al Fitrah ” menunjukkan sesuatu yang telah dikenal, yakni fitrah 
kedua orang tuanya. Tapi hai ini dikritik seperti kritikan sebelumnya. 

Madzhab yang benar dalam masalah ini menguatkan bahwa di 
dalam lafazh "maka kedua orang tuanya yang menjadikannya 
Yahudi...” dan seterusnya, tidak diterangkan syarat keberadaan fitrah, 
bahkan yang disebutkan adalah sesuatu yang menghalangi 
konsekuensinya. Misalnya, adanya Yahudisasi tergantung pada 
perkara-perkara di luar fitrah, berbeda halnya dengan Islam. 

Menurut Ibnu Qayyim Al Jauziyah, sebab terjadinya perbedaan 
ulama mengenai makna “fitrah” pada hadits di atas adalah karena 
golongan Qadariyah berhujjah dengan hadits tersebut untuk 
menyatakan bahwa kekufuran dan maksiat bukan karena ketentuan 
Allah SWT. tapi merupakan sesuatu yang dimulai dan diadakan oleh 
manusia. Oleh sebab itu. sejumlah ulama berusaha untuk menyelisihi 
mereka dengan cara menafsirkan ‘fitrah’ pada makna selain Islam. 
Akan tetapi sesungguhnya tidak ada perlunya melakukan hai ini, 
karena atsar-atsar yang dinukil dari kaum salaf menunjukkan bahwa 
mereka tidak memahami lafazh ‘fitrah’ selain makna Islam. Bukan 
menjadi kemestian apabila dipahami demikian berarti menyetujui 
madzhab Qadariyah, karena lafazh hadits ‘'maka kedua orang tuanya 
yang menjadikannya Yahudi...'’ dan seterusnya dipahami bahwa hai 
itu terjadi karena kekuasaan Allah SWT. Dari sini, maka Imam Malik 
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membantah mereka dengan sabda beliau SAW pada akhir hadils, 
‘Allah lebih mengelahui apa yang akan mereka kerjakan ." 

a\y U (moka kedua orang tuanya), yakni kedua orang tua anak 

yang dimaksud. Keberadaan anak ini mengikuti orang tuanya dalam 
agama (Ad-Diin), berarti hukumnya sama dengan hukum kedua orang 
tuanya. Laiu disebutkannya kedua orang tua secara khsusus hanya 
dalam konteks yang umum ( ghalib ). Oleh sebab itu, hai ini tidak dapat 
dijadikan alasan bagi mereka yang menyatakan bahwa anak yang 
ditinggal mati oleh kedua orang tuanya yang kafir, maka ia 
digolongkan sebagai muslim, seperti pendapat Imam Ahmad. Praktik 
yang berlangsung di kalangan para sahabat dan generasi sesudah 
mereka justeru tidak mengutik anak-anak dari orang tua kafir dzimmi 
(yakni orang kafir yang hidup di wilayah kekuasaan kaum muslimin 
dan siap mengikuti ketentuan-ketentuan yang berlaku dengan 
membayar jizyah (pajak) sehingga mereka mendapat jaminan 
keamanan -ed). 

«.lplt»- iSy (apakah engkau melihat padanya kekurungari!). 

Ath-Thaibi berkata, “Kalimat ini berkedudukan sebagai huul (kata 
yang menerangkan keadaan), yakni keadaannya selamat dari 
kekurangan. Di sini terdapat sisi penekanan, yakni setiap orang yang 
melihatnya akan berkata demikian, karena kondisinya yang benar- 
benar sempurna. Adapun makna jad’a' adalah hewan yang dipotong 
telinganya. Ini merupakan isyarat bahwa kekukuhan mereka dalam 
kekufuran dikarenakan mereka menutup telinganya dari 
[mendengarkan] kebenaran. Laiu pada riwayat terdahulu disebutkan 
dengan lafazh ‘ Apakah kalian merasakan adanya kekurangan \ 
Maksudnya, tidak ada kekurangan seperti terpotong telinganya, 
bahkan yang memotongnya adalah pemiliknya. Kemudian akan 
dijelaskan pada tafsir surah Ar-Ruum bahwa makna firman-Nya, 
‘Tidak ada perubahan pada fitrah Allah', (Qs. Ar-Ruum (30): 30) 
yakni terhadap agama Allah.” 
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1386. Dari Samurah bin Jundab, dia berkata, “Biasanya apabila 
Nabi SAW selesai melakukan shalat, beliau menghadap kepada kami 
seraya berkata, ‘ Siapakah di antara kalian yang bermimpi semalamT" 
la berkata, “Apabila ada seseorang yang bermimpi, maka ia 
meneeritakannya, ia mengatakan apa yang dikehendaki oleh Allah.” 
Laiu suatu hari beliau SAW bertanya kepada kami, “Apakah salah 
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seorang di anlara kalian telah bermimpH" Kami berkata, “Tidak.” 
Bcliau bersabda. “Akan telapi semdlam aku bermimpi melihal dua 
laki-laki mendatangiku. Keduanya memegang langanku laiu 
mengeluarkanku ke negeri Muqaddas (lanah yang suci), liba-liba 
lerlihal seorang laki-laki yang sedang duduk dan seorang laki-laki 
sedang berdiri, di tangannya lerdapat pengaii yang terbual dari besi 
-sebagian sahabat kann meriwayalkan dari Kiusa, “Pengait-pengait 
terbual dari besi yang dimasukkan ke pinggiran mulutnya. ” - hingga 
mencapai tengkuknya, kemudian dilakukan pada pinggir mulutnya 
yang lain seperti itu. Laiu pinggiran mulutnya yang tädi telah 
mengatup kembali , ma ka dilakukan kepadanya hai serupa. Aku 
berkata, ‘Apakah ini? ’ Keduanya berkata, ‘Berangkallah!' Kami pun 
berangkat hingga mendatangi seorang laki-laki yang berbaring di 
alas tengkuknya. sementara seorang laki-laki berdiri di atas 
kepalanya seraya memegang batu pualam atau hatu besar. Laiu batu 
itu ditindihkan ke kepalanya. Apabila telah dipukul, maka batu 
tersebut menggelinding. Laki-laki tädi pergi mendekati batu itu untuk 
mengambilnya, dan sebelum ia kembali, kepala laki-laki yang 
berbaring telah pulih dan kembali seperti sedia kala. Ia pun kembali 
lagi dan memukulinya. Aku berkata Siapakah ini?’ Keduanya 
berkata, Berangkatlah !' Kami berangkat kepada salu lubang yang 
mirip dengan perapian. bagian atasnya sempit namun bawahnya 
cukup luas. di bawahnya terdapat api yang menyala-nyala. Apabila 
api mendekai, mereka pun naik hingga hampir-hampir akan keluar. 
Apabila api agak reda, mereka kembali ke dasarnya. Di dalamnya 
terdapat sejumlah laki-laki dan wanita dalam keadaan telanjang. Aku 
berkata, 'Siapakah ini? ’ Keduanya berkata, ‘Berangkatlah!' Maka 
kami berangkat hingga mendatangi sungai darah, di sana terdapat 
seorang laki-laki sedang berdiri. Di tengah sungai terdapat pula 
seorang laki-laki dan di hadapannya ada satu batu -Yazid dan Wahb 
bin Jarir berkata dari Jarir bin Hazim, “Dan di tepi sungai terdapat 
seorang laki-laki” - laiu laki-laki yang berada di sungai datang. 
Ketika hendak keluar, maka laki-laki -yang di tepi sungai- melempari 
dengan batu di mulutnya hingga mengembalikannya ke tempat 
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semula. Demikianlah setiap kali ia hendak keluar, maka dilempari 
dengan hatu lepal di mulutnya dan ia pun kembali ke lempal semula. 
Aku berkata, ‘Siapakah ini?' Keduanya berkala, 'Berangkallah!' 
Maka kami berangkal hingga sampai pada laman yang hijau, 
padanya lerdapal pohon-pohon yang besar, sementara di bawahnya 
lerdapat seorang tua bersama anak-anak kee il. Laiu adu seurang läki¬ 
läki tidak jauh dari pohon ilu, di hadapannya ada api yang ia 
nyalakan. Laiu kedua laki-laki yang membawaku menaikkanku ke atas 
pohon dan memasukkanku ke suatu rumah yang belum pernah aku 
lihal ada rumah yang lebih indah darinya. Di dalamnya lerdapat 
sejumlah laki-laki, orang-orang tua, pemuda-pemuda, wanita-wanita 
dan anak-anak kecil. Setelah ilu, keduanya mengeluarkanku dari 
rumah tersebut dan memasukkanku ke dalam rumah yang lebih indah 
serta lebih haik dari rumah sebelumnya. Aku berkata, Kalian berdua 
telah membawaku berkeliling pada malam ini, maka beritahukanlah 
kepada tenlang apa-apa yang aku lihal Keduanya berkata, ‘Baiklah, 
adapun orang yang engkau lihaI merobek pinggiran mulutnya adalah 
seorang pendusta, ia bercerila dusta laiu dinukil darinya hingga 
mencapai seluruh pelosok. Maka. dilakukan kepadanya seperti yang 
engkau lihal hingga hari kiamat. Dan orang yang engkau lihal 
dihaneurkan kepalanya adalah seorang laki-laki yang diajarkan Al 
Qur'an oleh Allah, maka ia pun tidur darinya di waktu malam serta 
tidak mengamalkannya di waktu siang. Maka yang demikian tetap 
dilakukan kepadanya hingga hari kiamat. Dan orang-orang yang 
engkau lihat di suatu lubang adalah para pezina, sedangkan orang- 
orang yang engkau lihat di sungai adalah pelaku riba. Adapun laki- 
laki yang berada di bawah pohon adalah Ibrahim alaihissalam, 
sementara anak-anak yang ada di sekitarnya adalah anak-anak 
manusia. Dan laki-laki yang menyalakan api adalah [malaikat] 
Malik, penjaga neraka. Rumah pertama yang engkau masuki adalah 
rumah kaum mukminin, adapun rumah ini adalah rumah para 
syuhada. Aku adalah Jibril dan ini Mikail. Angkatlah kepalamu! ’ Aku 
pun mengangkat kepalaku, ternyata di atasku ada sesuatu seperti 
awan. Keduanya berkata, ‘Itu adalah rumahmu’. Aku berkata, 
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Biarkanlah aku memasuki rumahku! ’ Keduanya berkata, 
‘Sesungguhnya masih lersisa bagimu umur yang belum engkau 
selesaikan. Apabila engkau telah menyempurnakannya , ma ka engkau 
akan mendalangi rumahmü’ 


Keterangan Hadits: 


Semua riwayat menyebutkan (Bab) seperti tersebut di atas 
kecuali riwayat Abu Dzar. Kata tersebut berfungsi sebagai pemisah 
antara bab (sebelumnya dengan sesudahnya). Adapun hubungan hadits 
dengan bab sebelumnya cukup jelas, sebagaimana tercantum pada 
lafazh L ‘dan laki-laki yang berada di bawah pohon adalah Ibrahim, 
sedangkan anak-anak yang di sekitarnya adalah anak-anak manusid". 
Dalam pembahasan tentang takwil mimpi disebutkan hadits ini dengan 
tambahan. "Mereka berkata, ‘Dan anak-anak kaum musyrikin (juga). ’ 
Beliau bersabda. Dan anak-anak kaum musyrikin Hadits ini akan 
dijelaskan secara mendetail pada pembahasan tentang takwil mimpi, 
insya Allah. 


'J J* JaŽ M & J* Jp- 

* * s X * * 

cr J ^ J*) 0* y.yr (hingga kami datang ke sungai 


darah dan seorang laki-laki berdiri di tengah sungai. Yazid dan 
Wahab bin Jarir merhvayatkan dari Jarir bin Hazim. “Dan di tepi 
sungai terdapat seorang laki-laki”). Riwayat muallaq dari kedua 
orang ini tercantum pula dalam riwayat Abu Dzar. Adapun hadits 
Yazid -yakni Ibnu Harun- diriwayatkan beserta sanad- nya oleh Imam 
Ahmad, dimana ia menceritakan hadits selengkapnya. Di dalamnya 
disebutkan. Jpj Jai Js-j Jpt) <lš ‘ja liü ( tiba-tiba tampak 

sungai darah. di dalamnya ada seorang laki-laki dan di tepi sungai 
ada seorang laki-laki pula). Sedangkan hadits Wahab bin Jarir 
diriwayatkan beserta sanadnya oleh Abu Awanah dalam kitab shahih- 

nya, di dalamnya disebutkan, ,*» Ifl* J pr) j* Jp- 

'' ' ' * ' * - * ' 

Qpd* Js. jJrjj (Hingga sampai pada sungai darah dan 


448 — FATHUL BAARI 


seorang laki-laki berdiri di lengahnya laiu seorang lagi berdiri di tepi 
sungai). Asal hadits ini terdapat dalam riwayat Imam Muslim melalui 
jalur Wahab yang disebutkan dengan ringkas. 


94. Meninggal Dunia pada Hari Senin 
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1387. Dari Aisyah RA, dia berkata, “Aku masuk menemui Abu 
Bakar RA, maka dia berkata, ‘ada berapa kainkah kalian mengafani 
Nabi SAW?’Aku berkata, “ada tiga pakaian putih sahuliyah (kain 
putih yang terbuat dari katun), tidak ada padanya gamis dan tidak pula 
serban’.” Dia bertanya kepada Aisyah, “Pada hari apakah Rasulullah 
SAW wafat?” Aisyah berkata, “Pada hari Senin’. Dia bertanya lagi, 
‘Hari apakah ini?’ Aisyah berkata, ‘Hari Senin.” Dia berkata. “Aku 
harap di antara waktu sekarang hingga malam hari.” Laiu beliau 
memandangi kain yang dikenakannya dimana beliau diobati (dirawat) 
sambil memakai kain tersebut. Pada kain itu terdapat bercak zafaran. 
Maka beliau berkata, “Cucilah kainku ini dan tambahkan padanya dua 


FATHUL BAARI — 449 


kain lagi, laiu kafanilah aku dengan keduanya.” Aku (Aisyah) berkata, 
“Sesungguhnya kain ini sudah usang.” Dia berkata, “Sesungguhnya 
orang yang hidup lebih berhak kepada yang baru daripada mayit, 
hanya saja ia untuk nanah.” Maka dia [Abu Bakar] tidak diwafatkan 
hingga malam Selasa. dan dikuburkan sebelum subuh. 


Keterangan Hadits : 

Ibnu Al Manayyar mengatakan bahwa tidak seorang pun yang 
kuasa menentukan waktu kematian, akan tetapi melakukan sebab- 
sebab tertentu untuk mendapatkannya merupakan perkara yang 
mungkin; seperti kecintaan terhadap Allah dengan maksud tabarruk 
(mencari berkah). dan bagi mereka yang permohonannya tidak 
dikabulkan, mereka tetap mendapatkan pahala atas i’tikadnya. 
Seakan-akan hadits tentang keutamaan mati pada hari Jum’at tidak 
shahih menurut pandangan Imam Bukhari. Oleh sebab itu, beliau 
cukup menyebutkan riwayat yang sesuai dengan kriterianya. 


Adapun hadits yang dimaksud telah diriwayatkan oleh Imam 
Tirmidzi dari hadits Abdullah bin Amr, dari Nabi SAW. ^ > U 

JÄ\ Suä iii otžj JJ' iüJi j! 'fy ’cjyd ( Tidaklah seorang muslim 


meninggal pada hari Jum at atau malam Jum ’at melainkan Allah 
akan melindunginya dari fitnah kubur). Sanad hadits ini lemah. Abu 
Ya’la juga meriwayatkan dari hadits Anas, sama seperti itu dengan 
sanad yang lebih lemah. 


Jkj Ji- (.Aisyah berkata , "Aku masuk menemui Abu 

Bakar.. yaitu bapaknya sendiri. Abu Nu’aim dalam kitabnya Al 
Mustakhraj melalui jalur di atas menambahkan, :ciö tojJi cJ/j 




J—õj £ ^3 




Jt j— 1 Sl j* 


fy U ^ (•* j&j '■& ^ 
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(Aku melihal padanya (landa-tanda) kematian, maka aku pun 
terisak-isak seraya berkata: 

Barangsiapa yang air matanya masih saja tertahan. 

Sungguh suatu saat akan tertumpahkan. 

Abu Bakar berkata, “Janganlah engkau katakan ilu, akan tetapi 
katakanlah, Dan datanglah sakaratul maut dengan benar ’ ” (Qs. 
Qaaf (50): 19) Kemudian beliau berkata, “Pada hari apakah...” (Al 
Hadits) 

Tambahan ini diriwayatkan oleh Ibnu Sa’ad dari Abu Usamah, 
dari Hisyam. 

iii J^e> ‘fjJš ‘pŠ ^ (pada berapa kainkah kallan 

mengafani Nabi SAW1) Yakni, berapakah kain yang telah kalian 
gunakan untuk mengafani Nabi SAW? Ada pendapat yang 
mengatakan bahwa Abu Bakar mengatakan hai itu kepada Aisyah 
dalam bentuk pertanyaan agar Aisyah tabah dan sabar sepeninggalnya 
nanti. Juga sebagai ungkapan penghargaan dari beliau atas sikap 
Aisyah yang sangat memperhatikannya. Hai ini nampak dari sikap 
Aisyah yang langsung diselimuti rasa duka saat melihat kondi si 
bapaknya, karena tidak mungkin Abu Bakar lupa atas apa yang 
ditanyakannya sementara peristiwanya belum lama berlalu. Tapi ada 
pula kemungkinan pertanyaan ini benar-benar bermaksud untuk 
mengetahui jumlah kain kafan Nabi SAW, karena Abu Bakar tidak 
hadir saat Nabi SAW dikafani karena disibukkan dalam urusan baiat. 
Adapun mengenai penentuan hari, bukan tidak mungkin dilupakan 
oleh Abu Bakar, sebab Nabi SAW dikebumikan pada malam Rabu. 
Maka, bisa saja timbul keraguan, apakah beliau SAW wafat pada hari 
Senin ataukah malam Selasa. 

jill jjj ^ Uj yrj (aku harap di antara waktu sekarang dan 

y ' ' 

malam hari). Dalam riwayat Ibnu Sa’ad melalui jalur Az-Zuhri dari 
Urwah, dari Aisyah, dia berkata, “ Permulaan sakit Abu Bakar, 
bahwasanya beliau mändi pada hari Senin setelah tujuh malam 
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berlalu di bulan Jumadil Akhir. Cuaca hari Uu sanga! lah dingin, 
maka beliau menderita demam lima belas hari. laiu meninggal pada 
malam Selasa, delapan hari yang lersisa di bulan Jumadil Akhir 
tahun 13 H ' 

Ibnu Al Manayyar mengisyaratkan bahwa hikmah mengapa 
kematian beliau terjadi bukan pada hari Senin, sementara beliau 
menyukai untuk meninggal pada hari itu, karena beliau telah 
memegang urusan setelah Nabi SAW, maka sangat sesuai apabila 
kematiannya lebih akhir daripada saat Rasuiullah wafaL 

JSy <uip \j!bj j (dan tambahkanlah kepadanya dua pakaian). 

Ibnu Sa’ad memberi tambahan dalam riwayatnya dari Abu Muawiyah, 
dari Hisyam. JtMJõr (Dua pakaian yang haru). 

^ (kafanilah aku pada keduanya ), yakni kain yang 

sedang dipakai serta kain yang ditambahkan. 

J&- (usang). yakni bukan kain yang haru. Dalam riwayat Abu 
Muawiyah yang dikutip oleh Ibnu Sa’ad disebutkan, «iii- ifiUäü Sl' 
i : Jü (Tidakkah (sebaiknya) kami jadikan semuanya baru? 

Beliau berkata, "Jangan. ”). Secara lahiriah dinyatakan, bahwa Abu 
Bakar berpendapat tidak perlu berlebihan dalam masalah kain kafan. 
Asumsi ini diperkuat oleh perkataannya setelah itu, “Hanya saja ia 
untuk nanah [mayit]'''. Abu Daud meriwayatkan dari hadits Ali, dari 
Nabi SAW. LXJ ilu ^ 'jlUi Sl ( Janganlah berlebihan 

dalam hai kain kafan. karena ia akan cepat rusak). Riwayat ini tidak 
bertentangan dengan hadits Jabir yang diriwayatkan oleh Imam 
Muslim tentang perintah menggunakan kain kafan yang bagus. 
Karena, kedua versi ini dapat dipadukan dengan memahami perintah 
untuk memperbagus dalam konteks sifat kain kafan, sementara 
larangan berlebihan dalam konteks harga. 

Sebagian mengatakan bahwa memperbagus kain kafan 
merupakan hak mayit. Apabila ia berwasiat untuk meninggalkannya. 
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maka harus diikuti seperti yang dilakukan oleh Abu Bakar Ash- 
Shiddiq. Ada kemungkinan Abu Bakar memilih kain tersebut untuk 
menjadi kafannya karena makna lain, yakni untuk mendapatkan 
berkahnya. Sebab, kain itu beliau dapatkan dari Nabi SAW. Atau 
mungkin pula karena kain itu telah beliau kenakan saat berjihad 
maupun saat beribadah kepada Allah SWT. Pendapat ini didukung 
oleh riwayat yang dikutip oleh Ibnu Sa’ad melalui jalur Al Qasim bin 

, * y 

Muhammad bin Abu Bakar, dia berkata. Abu Bakar berkata, 

U$li cüT jLdJi (Kafanilah aku pada dua pakaianku yang biasa 
aku pakai untuk shalat)." 

(untuk nanah). Menurut Iyadh, huruf miim pada kata ini 

telah diriwayatkan dengan harakat [baris] dhammah dan futhah serta 
kasrah. Saya katakan, “Hai ini telah ditegaskan oleh Al Khalil.” Ibnu 
Habib berkata, “Apabila diberi baris kasrah , maka maknanya adalah 
nanah. Apabila diberi baris fathah, maka maknanya adalah 
menangguhkan. Sedangkan bila diberi baris dhammah , maka 
maknanya adalah endapan minyak. Sementara yang dimaksud pada 
hadits di atas adalah nanah. Namun ada pula kemungkinan lafazh 
4 hanya saja ia yakni kain baru. Dengan demikian, lafazh ‘muhlaW 
bermakna ditangguhkan, yakni sesungguhnya kain baru hanya bagi 
mereka yang masih akan menetap lebih lama.” Namun pendapat 
pertama lebih kuat dan didukung oleh perkataan Al Qasim bin 
Muhammad bin Abi Bakar, dimana ia berkata, “Abu Bakar dikafani 
pada kain putih dan kain yang berwarna kemerahan. Ia berkata, y* uil 

aI*j Aili ja Ui (Sesungguhnya ia hanyalah untuk apa yang keluar 

dari hidung dan mulutnya). ” (Diriwayatkan oleh Ibnu Sa’ad). Laiu 
Ibnu Sa’ad meriwayatkan pula dari jalur lain, y* U<! 

(Sesungguhnya ia [kain] hanya untuk nanah dan tanah ). 
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Pclaiaran vang dapat diambil 

1. Disukainya mengafani mayit dengan kain putih. 

2. Disukainya jumlah kain kafan sebanyak tiga helai. 

3. Boleh berusaha untuk menyamai perbuatan orang-orang yang 

-18 

besar dalam rangka labarruk (mencari berkah). 

4. Diperbolehkan mengafani dengan kain yang dicuci. 

5. Mengutamakan kain baru bagi yang hidup. 

6. Mengubur jenazah di waktu malam. 

7. Keutamaan Abu Bakar Ash-Shiddiq. 

8. Ketajaman firasat Abu Bakar serta ketegarannya saat 
menghadapi kematian. 

9. Bolehnya menerima ilmu dari orang yang derajatnya lebih 
rendah. Abu Ümar bcrkata, “Pada hadits ini terdapat keterangan 
bahwa mengafani jenazah dengan pakaian haru atau yang sudah 
usang tidak ada bedanya.” Tapi perkalaan ini ditanggapi dengan 
mengemukakan pandangan terdahulu. yakni kemungkinan Abu 
Bakar memilih kain tersebut karena maksud tertentu. Meski 
sikap Abu Bakar bukan karena maksud demikian, hadits itu 
tidak dapat dijadikan dalil persamaan kain kafan yang baru dan 
yang lama. 


Pcndapat ini kurang tepat yang benar adalah bahwa perbuatan demikian tidak disyariatkan kecuaii 
tcrhadap Nabi SAW, sebab Aliah SWT leiab mensyarialkan kepada kita agar menelusuri peijalanan 
beliau SAW Sedangkan selain beliau SAW bisa saja benar dan bisa pula salah Komentar serupa 
telah disebutkan beberapa kali pada pembahasan sebelumnya. 
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95. Mati Secara Tiba-tiba (Mendadak) 


St s ' A, # ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ A, ^ ^ / # / 

jl <u1p l 5^ ^ ^ i ^ 3 j 4 -~“^'-*' 

L&sZ i>s >{ g j«i o2w y' QÄ-fj L*li cüSt ^ 

.p : JU ?l*i 


1388. Dari Aisyah RA, bahwa seorang laki-laki berkata kepada 
Nabi SAW, “Sesungguhnya ibuku mati secara tiba-tiba. Aku mengira 
apabila ia masih sempat berbicara, niscaya ia akan bersedekah. Maka, 
apakah ia mendapatkan pahala jika aku bersedekah atas namanya?” 
Beliau bersabda. “Fa.” 


Keterangan Hadits : 

Maksud kematian tiba-tiba adalah mati tanpa sebab-sebab 
tertentu, seperti sakit atau yang lainnya. Ibnu Rasyid berkata, 
“Maksud Imam Bukhari -Wallahu alam- adalah mengisyaratkan 
bahwa mati yang demikian bukan perkara yang tidak disukai, sebab 
tidak nampak dari Nabi SAW rasa tidak senang ketika laki-laki 
tersebut mengabarkan bahwa ibunya meninggal secara mendadak. 
Beliau mensinyalir riwayat yang dikutip oleh Abu Daud, &°y> 

Ju,\ õjbM (Kematian tiba-tiba adalah renggutan kemarahan ), dimana 

sanad -nya masih diperselisihkan. Di sini Imam Bukhari menyebutkan 
hadits yang tidak sesuai dengan kriteria beliau. Laiu menyebutkan 
hadits yang memberi isyarat ke arah itu, meski dari sisi yang cukup 
samar.” Hadits yang dimaksud telah diriwayatkan oleh Abu Daud dari 
hadits Ubaid bin Khalid As-Sulami dengan perawi yang tsiqah 
(terpercaya). Hanya saja perawinya terkadang menisbatkannya kepada 
Nabi SAW atau hanya kepada sahabat. 

Dalam riwayat Ahmad dari hadits Abu Hurairah bahwasanya 
Nabi SAW melewati tembok yang miring, maka beliau mempercepat 
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jalannya seraya bersabda. "Aku tidak suka kematian yang mendadak." 
Ibnu Baththal berkata, "Yang demikian itu -Wallahu u 'Uim- karena 
pada kematian mendadak, seseorang tidak sempat berwasiat serta 
tidak dapat mempersiapkan diri sebaik mungkin untuk hari 
perhitungan. baik berupa taubat maupun amal-amal shalih lainnya.” 
Ibnu Abi Dunya meriwayatkan dalam kitab Al Maut dari hadits Anas, 
sama seperti hadits Ubaid bin Khalid seraya menambahkan, “ Orang 
yang terhalang adalah orang yang tidak sempat berwasiat .” 
Sementara dalam kitab Al Mushannaf oleh Ibnu Abi Syaibah dari 


Aisyah dan Ibnu Mas‘ud, Jš- Ju>\j ü-tj õ£täJt 


(Kematian mendadak merupakan peristirahatan bagi orang-orang 
mukmin dan kemarahan bagi orang-orang berdosa). Ibnu Al 
Manayyar berkata. "Mungkin maksud Imam Bukhari adalah 
hendaknya anak orang yang meninggal secara mendadak, untuk 
segera menyumbangkan baginya amal-amal kebaikan di antara ibadah 
yang dapat diwakili. seperti yang teijadi pada hadits di bab ini.” Telah 
dinukil dari lmam Ahmad serta sebagian ulama madzhab Syafi’i 
tentang tidak disukainya meninggal secara mendadak. Imam An- 
Nawawi telah menukil dari para ulama terdahulu bahwa sejumlah 
Nabi dan orang-orang shalih mati dengan cara demikian. Laiu beliau 
berkata, “Hai ini disukai bagi mereka yang senantiasa mawas diri.” 
Menurut saya (Ibnu Hajar), dengan keterangan ini, maka kedua 
pendapat di atas dapat dipadukan. 


96. Tentang Kuburan Nabi SAW, Abu Bakar dan Ümar RA 


. * *' 9 7 ^ T-'" ^ , > Z t. 9 • 9 * /;*. (Z ' ^' lj, 1 * - 

1 jA <d bi s jS\ (o j9\i) -J*-j j*- <Ul Jji 


\j\ j ysj, jj cs-Ui-t öyyn (hute ) .<uisa :4j jA ^ 


> J* 
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“Dan memasukkannya ke dalam kubuf ’ 49 (Qs. ‘Abasa (80): 21). 
Dikatakan “ aqbartu ar-rajuld" jika engkau membuat kubur baginya. 
Sedangkan apabila dikatakan “ qabartuhu ” yakni engkau 
menguburkannya. “ Tempat berkumpuF ’ (Qs. Al Mursalaat (77): 25) 
Yakni, mereka berada di atasnya saat hidup dan dikuburkan di 
dalamnya saat menjadi mayit. 


aJLp aM 1 ^13^ ätil 015"" 01 " cJli & 

liii ,ÜjLp f.üal£3l ^IJLP lil Jjt UI jjt _/• ^ J 

#/ . r t ^ o ' l I 

• </a* j*. aU ' </•.** 


1389. Dari Urwah, dari Aisyah, dia berkata, “Sungguh 
Rasulullah SAW senantiasa menghindari saat sakitnya (untuk 
mengucapkan); ‘dimana aku hari ini, di mana aku besok?’ agar tidak 
terasa lama sampai pada giliran Aisyah. Ketika tepat pada giliranku, 
maka Allah mewafatkannya saat berada di pangkuanku, dan 
dikuburkan di rumahku.” 


a 


* aJLP aüI -dil (J j Id~il# l^-*^ Aül j “Uiolp 

i t? * Z ' ^ o A, / ^ ^ „ 

p_^il3jl ijJ>ul Ätil i<Cz* p-i i^dJl 'Wjy 

# © Z- • Z' ^ f ' ^ © f «* z' " 1 ' 

✓ / " / * < * 

•j '*i ä ^ ^ >3 

* ZZ ✓ “ Z- fi * 

o * ^ ^ z^f if'f ft t * •" f i-i^ 9 ^ J 

u4jüi JLP u sl/- ujJb>- 

# " ' * '' 

, s* £✓ j ^ f✓ ^ ^*4 r*' * ^ti ^ ®- f' •'ff ^ ^* 

LaJ-w-z* <*ip <iiil .£«31 c£Q 4 j1 4jI jUqJjI 010— 


Pada sebagian naskah tertulis “dan firman Allah SWT, 'Jan memasukkannya ke dalam kubur " 
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1390. Dari Aisyah RA, dia berkata, “Rasulullah SAW bersabda 
saat sakitnya dimana ia tidak lagi sehat darinya, ‘ Semoga Allah 
melaknat orang-orang Yahudi dan Nasrani , mereka menjadikan 
kuburan-kubwan pant nabi mereka sebagai masjid-masjid. Kalau 
bukan kurena im. niscaya kuburannya dikeluarkan. hanya saja 
khawatir -atau dikhaw atirkan- dijadikan sebagai masjid \” 

Diriwayatkan dari Hilal, ia berkata, “Urwah bin Zubair telah 
memberi nama panggilan ( kuniyah ) kepadaku, padahal aku tidak 
punya anak.” 

Muhammad bin Muqatil menceritakan kepada kami. Abdullah 
mengabarkan kepada kami, Abu Bakar bin Ayyasy mengabarkan 
kepada kami dari Sufyan At-Tammar bahwa beliau telah menceritakan 
kepada Abu Bakar. "Sesungguhnya ia telah melihat kuburan Nabi 
SAW agak tinggi." 

Farwah menceritakan kepada kami, Ali dari Hisyam bin Urwah 
menceritakan kepada kami dari bapaknya, yaitu ketika tembok runtuh 
pada masa Al Walid bin Abdul Malik. Laiu mereka membangunnya 
kembali, maka tampak pada mereka satu käki. Mereka pun panik dan 
mengira bahwa itu adalah käki Nabi SAW. Mereka tidak menemukan 
seorang pun vang mengetahui hai itu hingga Urwah berkata kepada 
mereka, “Tidak, demi Allah, ini bukanlah käki Nabi SAW. Ini tidak 
lain hanyalah käki Ümar RA.” 
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1391. Dari Aisyah bahwa beliau berwaslat kepada Abdullah bin 
Az-Zubair RA, “Janganlah engkau menguburkanku bersama mereka, 
tapi kuburkanlah aku bersama sahabat-sahabatku di Baqi’ agar aku 
tidak disucikan karenartya selamanya.” 
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1392. Dari Amr bin Maimun Al Audi, dia berkata: Aku melihat 
Ümar bin Khaththab RA berkata, “Wahai Abdullah bin Ümar, 
pergilah kepada Ummul Mukminin Aisyah RA dan katakan bahwa 
Ümar mengucapkan salam kepadamu. Kemudian mintalah darinya 
agar aku dikubur bersama kedua sahabatkuV’ Aisyah berkata, 
“Tadinya aku menginginkan tempat itu bagi diriku. namun hari ini aku 
akan lebih mengutamakan dirinya daripada diriku.” Ketika (Ibnu 
Ümar) datang, beliau (Ümar) berkata kepadanya, “Apa yang ada 
padamu?” Beliau (Ibnu Ümar) berkata, “la telah mengizinkan 
untukmu wahai Amirul Mukminin!” Beliau (Ümar) berkata, “Tidak 
ada sesuatu yang lebih penting bagiku kecuali tempat itu. Apabila aku 
wafat, maka bawalah aku kemudian hendaklah kalian memberi salam, 
laiu katakan. ‘Ümar bin Khaththab meminta izin’. Apabila beliau 
(Aisyah) memberi izin kepadaku, maka kuburkanlah aku. Sedangkan 
jika tidak diizinkan, maka kembalikanlah aku ke kuburan kaum 
muslimin. Sesungguhnya aku tidak mengenal seorang pun yang lebih 
berhak atas urusan ini (khalifah) kecuali sekelompok orang yang 
Rasulullah SAW wafat dalam keadaan ridha terhadap mereka. 
Barangsiapa diangkat untuk memerintah sesudahku, maka dialah 
(yang menjadi) Khalifah. dengarkanlah dan taatilah dia.” Laiu beliau 
menyebut; Utsman. Ali. Thalhah. Az-Zubair, Abdurrahman bin Auf 
dan Sa’ad bin Abi Waqqash. Laiu seorang pemuda dari kalangan 
Anshar tampil ke hadapannya seraya berkata, “Bergembiralah, wahai 
Amirul Mukminin atas berita gembira dari Allah! Sesungguhnya 
engkau memiliki andil besar dalam Islam seperti yang telah engkau 
ketahui, kemudian engkau diangkat sebagai khalifah dan berlaku adil, 
di atas semua itu adalah mati syahid.” Ümar berkata, “Kasihan diriku. 
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wahai anak saudaraku! Cukuplah hai itu tidak mencelakakan diriku 
dan tidak pula menguntungkanku. Aku wasiatkan kekhalifahan 
sesudahku terhadap kaum Muhajirin yang terdahulu dengan kebaikan. 
Hendaklah diketahui hak mereka, dan dijaga kehormatan mereka. Aku 
mewasiatkannya pula kepada kaum Anshar dengan kebaikan, mereka 
yang telah menyiapkan tempat tinggal serta keimanan, hendaknya 
diterima kebaikan mereka serta dimaafkan keburukan mereka. Aku 
wasiatkan juga demi dzimmah (perlindungan) Allah dan Rasul-Nya, 
hendaknya dipenuhi atas mereka perjanjian mereka serta diperangi 
orang-orang yang berada di belakang mereka, dan hendaknya tidak 
diberi beban melebihi kemampuan mereka.” 


Keterangan Hadits : 


(firman Allah Azza wa Jalla , "dan memasukkan ke dalam 
kubur .”). Yakni, menjadikannya di antara orang-orang yang dikubur, 
bukan termasuk mereka yang dicampakkan hingga dimakan anjing 
(misalnya). Abu Ubaidah berkata dalam kitab Al Majaz, “Lafazh 
‘aqbara ’ merupakan perintah untuk mengubur.” 


...duT {tempat berkumpul... dan seterusnya). Abdu bin Humaid 
meriwayatkan melalui jalur Mujahid, dia berkata tentang firman-Nya. 
t&-\ üUT 'jPfi\ Jvu ^Jt {Bukankah Kami telah menjadikan bumi 


tempat berkumpul. Orang-orang yang hidup dan orang-orang yang 
telah mati). Maka beliau berkata, “Mereka berada di atasnya selama 
yang dikehendaki, laiu mereka dikuburkan di dalamnya.” 


Kemudian Imam Bukhari menyebutkan pada bab di atas 
beberapa hadits; pertama, adalah hadits Aisyah “ Sungguh Rasulullah 
menghindari saat sakitnya ”. Demikian yang terdapat pada riwayat 
kami, yakni dengan lafazh “ layata’adzdzara ” (menghindari). Namun 
Ibnu At-Tin meriwayatkan bahwa dalam riwayat Al Qabisi disebutkan 
dengan lafazh u layataqaddara , \ yakni menghitung-hitung hari yang 
tersisa hingga sampai pada giliran Aisyah RA, karena seorang yang 
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sakit mendapati ketenteraman pada sebagian istrinya yang tidak 
ditemukannya pada istri yang lain. 

Faidah hadits ini serta hadits sesudahnya akan disebutkan pada 
bab “Kematian Nabi SAW” di akhir pembahasan tentang Al Maghazi 
(peperanganj. 

Adapun maksud disebutkan keduanya di tempat ini adalah untuk 
menjelaskan bahvva beliau SAW dikuburkan di rumah Aisyah RA. 
Hadits kedua telah disebuutkan pada bab “Apa-apa yang Tidak 
Disukai daripada Menjadikan Kuburan-kuburan Sebagai Masjid- 
masjid”, melalui jalur periwayatan Hilal tersebut di atas. Begitu pula 
dalam bab "Membangun Masjid di Atas Kuburan” melalui jalur lain. 
Demikian juga telah disebutkan pada bab-bab tentang masjid. 

jJ' J>. 'jtš (Urwah bin Az-Zubair telah memberiku nama 

panggilan). Ada perbedaan pendapat tentang nama panggilan 
(kuniyah) bagi Hilal. Pendapat yang masyhur mengatakan bahwa ia 
adalah Abu Amr. Namun pendapat lain mengatakan bahwa ia adalah 
Abu Umayyah. dan ada juga yang mengatakan Abu Jahm. 

jdh õUl. °js- (dari Sufyan At-Tammar). Beliau adalah Sufyan 

bin Dinar menurut pendapat yang shahih. Tapi ada yang mengatakan 
bahwa dia adalah Sufyan bin Ziyad, namun yang benar ia bukan 
Sufyan bin Ziyad. Baik Sufyan bin Dinar maupun Sufyan bin Ziyad 
sama-sama dinisbatkan kepada Ushfur yang berasal dari Kufah. la 
termasuk tokoh senior di kalangan generasi setelah tabi’in dan sempat 
mendapati masa sahabat, namun saya tidak menemukan beliau 
menukil satu riwavat pun yang langsung dari sahabat. 

(lebih tinggi), yakni lebih menggunduk. Abu Nu’aim 

menambahkan dalam kitab Al Mustakhraj, diliT J ’Jj'j (Dan 

' < * 

demikian juga kuburan Abu Bakar serta Ümar). 

Riwavat ini telah dijadikan dalil disukainya meninggikan tanah 
kuburan, dan ini adalah pendapat Abu Hanifah, Malik, Ahmad, Al 
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Muzani serta sejumlah ulama madzhab Syaff i. Laiu Al Qadhi Husain 
mengklaim bahwa para ulama madzhab Syafi ’i telah sepakat untuk 
berpendapat seperti itu. Tapi klaim ini dibantah, bahwa sejumlah 
ulama terdahulu dalam madzhab SyafTi menyatakan disukainya 
meratakan tanah kuburan, seperti dinyatakan secara tekstual oleh 
Imam Asy-SyafTi, dan ini yang ditandaskan oleh Al Mawardi serta 
ulama-ulama lainnya. Adapun perkataan Sufyan At-Tammar tidak 
dapat dijadikan dalil bagi pendapat pertama -seperti dikatakan oleh Al 
Baihaqi- karena adanya kemungkinan bahwa pada awalnya kuburan 
Nabi SAW tidak demikian. 

Abu Daud dan Al Hakim meriwayatkan melalui jalur Al Qasim 
bin Muhammad bin Abu Bakar, dia berkata, “Aku masuk menemui 
Aisyah seraya berkata, ‘ Wahai ibu, singkaplah untukku kuburan 
Rasulullah SA W dan kedua sahabatnya! ’ Maka beliau menyingkapkan 
kepadanya tiga kuburan, tidak lebih tinggi (dari tanah di sekitarnya) 
dan tidak pula lebih rendah, terbentang pada tanah hamparan yang 
kemerahan." Laiu Al Hakim memberi tambahan, “ Maka aku melihat 
Rasulullah SA W lebih kedepan, sedangkan kepala Abu Bakar di 
bawah ketiak beliau SA IV, dan kepala Ümar berada di bagian käki 
Nabi SAW.'" Kejadian ini berlangsung pada masa pemerintahan 
Muawiyah. Seakan-akan pada awalnya kuburan tersebut rata dengan 
tanah, kemudian setelah terjadi pembuatan tembok di sekitar kuburan 
pada masa pemerintahan Ümar bin Abdul Aziz di Madinah atas 
petunjuk Al Walid bin Abdul Malik, maka mereka menjadikan 
kuburan itu lebih tinggi dari tanah sekitarnya. 

Abu Bakar Al Ajuri meriwayatkan dalam pembahasan tentang 
sifat kuburan Nabi SAW, melalui jalur Ishaq bin Isa binti Daud bin 
Abi Hindun dari Ghunaim bin Bastham Al Madini, dia berkata, “Aku 
melihat kuburan Nabi SAW pada masa pemerintahan Ümar bin Abdul 
Aziz. Aku melihatnya agak tinggi, yaitu sekitar empat järi. Aku 
melihat kuburan Abu Bakar yang terletak di belakang kubur beliau 
SAW, dan aku melihat kuburan Ümar yang terletak di belakang 
kuburan Abu Bakar, namun agak lebih rendah darinya.” 
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Perbedaan pendapat dalam masalah ini adalah mengenai 
penentuan mana vang lebih utama di antara keduanya, bukan tentang 
boleh tidaknya meninggikan tanah kuburan atau meratakannya. Al 
Muzani menguatkan pendapat yang menyatakan lebih utamanya 
meninggikan tanah kuburan dari sisi maknawi, yaitu tanah kuburan 
yang rata lebih menyerupai tempat yang disiapkan untuk duduk, 
berbeda apabila dibuat gundukan. Sementara Ibnu Qudamah 
menguatkan pendapat ini dari sisi bahwa ia lebih menyerupai 
bangunan vang merupakan syiar pelaku bid’ah. Oleh sebab itu, 
ditinggikan lebih utama. Adapun dalil yang mendukung pendapat agar 
meratakan tanah kuburan adalah riwayat Imam Muslim dari hadits 
Fadhalah bin Ubaid. bahwa ia memerintahkan untuk meratakan 
kuburan. la berkata. “Aku mendengar Rasulullah SAW 

memerintahkan untuk meratakannya/’ 

» * , , , 

£• Ja Ha & (ketika tembok runtuh ), yakni dinding kamar 

Nabi SAW. Penyebab kejadian ini adalah apa yang diriwayatkan oleh 
Abu Bakar Al Ajuri melalui jalur Syu’aib bin Ishaq dari Hisyam bin 
Urwah, dia berkata. “Bapakku telah mengabarkan kepadaku, bahwa 
biasanya manusia shalat menghadap kuburan, maka ümar bin Abdul 
Aziz memerintahkan agar dibuat tembok yang tinggi supaya tidak 
seorang pun shalat dengan menghadapnya. Ketika tembok itu runtuh 
maka tampaklah satu käki dan betis hingga lutut. Ümar bin Abdul 
Aziz menjadi panik. Laiu beliau didatangi oleh Urwah seraya berkata, 
‘Ini adalah betis Ümar dan lututnya’. Maka, Ümar bin Abdul Aziz 
merasa gembira karenanva.” Diriwayatkan oleh AI Ajuri melalui jalur 
Malik bin Mighwal dari Raja' bin Hayyah, dia berkata. “Al Walid bin 
Abdul Malik menulis kepada Ümar bin Abdul Aziz -saat itu beliau 
telah membeli kamar-kamar istri-istri Nabi SAW- agar meruntuhkan 
dan memperluas masjid dengan memasukkan tempat itu. Ümar duduk 
pada salah satu sisi, kemudian memerintahkan agar dirubuhkan. Aku 
tidak pemah melihat beliau menangis lebih dahsyat daripada hari itu. 
Kemudian beliau membangunnya sebagaimana diinginkan olehnya. 
Ketika rumah di bangun di atas kuburan sementara rumah pertama 
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telah dihancurkan, maka tampaklah ketiga kuburan itu, sementara 
pasir yang ada di atasnya telah hilang. Ümar bin Abdul Aziz tampak 
panik sehingga nampak hendak berdiri untuk menimbunnya sendiri. 
Aku pun berkata kepadanya, ‘Semoga Allah memperbaikimu. 
Sesungguhnya apabila engkau berdiri, maka manusia akan berdiri 
bersamamu. Seandainya engkau memerintahkan seseorang untuk 
memperbaikinya’. Aku berharap jika beliau memerintahkanku 
melakukan itu. Laiu dia berkata, ‘Wahai Muzahim -yakni 
pembantunya- berdiri dan perbaikilah’.” 

Ar-Raja' berkata. “Sesungguhnya posisi kuburan Abu Bakar 
berada di tengah Nabi SAW, sementara kuburan Ümar di belakang 
Abu Bakar, kepalanya di tengah badan Abu Bakar”. Riwayat ini 
secara zhahir menyelisihi hadits Al Qasim. Apabila keduanya 
mungkin untuk dikompromikan, maka cara inilah yang dijadikan 
pegangan. Namun bila tidak mungkin dikompromikan, maka hadits Al 
Qasim lebih dikedepankan karena lebih akurat. 

Adapun riwayat yang dinukil oleh Abu YaMa melalui jalur lain 
dari Aisyah menyebutkan, “Abu Bakar di sebelah kanannya dan Ümar 
di sebelah kirinya .” Sanad- nya tergolong lemah ( dha’if ), tapi mungkin 
untuk menakwilkan maknanya. 

JU {agar aku tidak disucikan). Yakni, agar aku tidak dipuji 

karenanya serta dijadikan sebagai suatu keistimewaan dan keutamaan, 
padahal mungkin saja aku tidak demikian. Hai ini beliau ucapkan 
dalam rangka tawadhu’ (merendahkan diri) serta menghindari rasa 
angkuh. Berbeda dengan perkataannya kepada Ümar, “ Tadinya aku 
menginginkannya untuk diriku". Seakan-akan ijtihadnya mengenai hai 
itu telah berubah, atau beliau mengucapkan perkataan tersebut kepada 
Ümar sebelum terjadi perang Jamal. Karena setelah peristiwa itu, 
beliau merasa mälu untuk dikuburkan di tempat itu. Sementara 
Ammar bin Yasir -salah seorang yang berperang di pihak musuh 
Aisyah saat itu- berkata tentang Aisyah, “Sesungguhnya ia adalah istri 
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Nabi kalian di dunia dan akhirat.” Hai ini akan diterangkan panjang 
lebar dalam pembahasan tentang Al Filan (fitnah-fitnah). 



Ümar bin Khaththab berkala, “Wahai Abdullah bin UmarT). Ini 
adalah penggalan hadits yang panjang seperti akan disebutkan pada 
pembahasan tentang keutamaan Utsman, dengan tambahan, “D«w 
katakan bahwa ümar mengucapkan salam kepadamu, dan jangan 
katakan Amirul mukminin". 

Ibnu At-Tin berkata, “Perkataan Aisyah dalam kisah Ümar 
4 Tadinya aku menginginkannya untuk diriku menunjukkan tidak 
adanya tempat yang tersisa kecuali kuburan untuk satu orang. Hai ini 
berbeda dengan perkataannya ketika hendak meninggal ‘Janganlah 
kalian menguburkanku bersama mereka', yang mengindikasikan 
bahwa bagian rumah memungkinkan untuk dibuat sebagai kuburan. 
Maka, untuk mengkompromikan kedua versi ini dapat dikatakan; pada 
awalnya Aisyah mengira tempat itu hanya dapat menampung satu 
orang lagi, namun setelah Ümar dikuburkan tampaklah baginya bahwa 
masih tersisa tempat untuk satu kuburan. Hai ini akan dibahas secara 
mendetail. 

Ibnu Baththal berkata, “ümar meminta izin kepada Aisyah, 
karena tempat tersebut adalah rumah Aisyah dan ia berhak atas tempat 
itu. Begitu juga ia berhak mengutamakan orang lain atas tempat itu 
daripada dirinya, maka beliau pun mengutamakan ümar.” Pada hadits 
ini terdapat sikap antusias untuk berdekatan dengan orang-orang 
shalih di kuburan. karena berharap mendapatkan rahmat apabila turun 
kepada mereka serta memperoleh doa orang-orang shalih yang 
mengunjungi mereka. 

Perkataan Ümar " Katakan kepadanya bahwa Ümar memohon 
izin, apabila beliau mengizinkan ” memberi indikasi bahwa orang yang 
menjanjikan sesuatu boleh membatalkan tanpa harus menepatinya. 
Faidah lain dari hadits ini adalah, bahwa seseorang yang mengirim 
utusan untuk suatu kepentingan boleh bertanya kepadanya sebelum 
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sampai di hadapannya. Ini tidak menunjukkan sikap kurang sabar, tapi 
merupakan sikap antusias terhadap kebaikan. 


97. Apa-apa yang Dilarang dalam hai Mencaci Orang yang Telah 

Meninggal 
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1393. Dari Aisyah RA, dia berkata, “Nabi SAW bersabda, 
‘ Janganlah kallan mencaci-maki orang-orang yang telah meninggal, 
karena sesungguhnya mereka telah sampai pada apa yang telah 
mere ka kerjakan\ ” Abdullah bin Abdul Quddus dan Muhammad bin 
Anas meriwayatkan dari Al A’masy. Ali bin Al Ja’ad, Ibnu Ar’arah 
dan Ibnu Abi Addi juga meriwayatkan dari Syu’bah. 


Keterangan Hadits : 

{Bab apa-apa yang dilarang dalam hai mencaci orang-orang 
yang telah meninggal). Ibnu Ai Manayyar berkata, “Kalimat pada 
j udul bab memberi asumsi adanya pembagian cacian yang terlarang 
dan yang tidak terlarang. Sementara lafazh hadits mengandung 
larangan secara mutlak. Untuk itu, kita dapat mengatakan bahwa 
keumuman hadits pada bab di atas telah dibatasi oleh hadits Anas 
terdahulu, dimana Nabi SAW bersabda ketika mendengar pujian dan 
celaan para sahabat kepada mayit, ‘ Telah wajib, kalian adalah para 
saksi Allah di muka bumV. Beliau SAW tidak mengingkari perbuatan 
mereka. ada pula kemungkinan bahwa huruf alif dan laam pada kata 
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1 Al Amwaat' (sebagaimana yang termaktub dalam bahasa Arabnya 
-ed.) berfungsi untuk menjelaskan sesuatu yang telah dikenal, yakni 
kaum muslimin. Karena. mencaci orang kafir justeru merupakan 
sarana iaqarruh (mendekatkan diri) kepada Allah." 

Al Qurthubi ketika membahas sabda beliau SAW "telah wajih ” 
mengemukakan beberapa jawaban; 

Pertama, orang yang diceritakan keburukannya itu melakukan 
perbuatannya secara terang-terangan, sehingga membicarakan 
keburukanny a tidak dianggap menggunjing orang fasik atau munafik. 

Kedua. larangan tersebut -dipahami- berlaku saat mayit telah 
dikuburkan. sedangkan bolehnya membicarakan keburukannya hanya 
berlaku saat mayit belum dikuburkan, agar orang-orang yang 
mendengar dapat mengambil pelajaran. 

Ketiga, larangan y ang bersifat umum itu disebutkan lebih akhir, 
sehingga ia menghapus hukum sebelumnya, namun jawaban ini cukup 
lemah. Sementara itu. Ibnu Rasyid berkata yang kesimpulannya 
adalah, “Sesungguhnya menceritakan keburukan mayit dapat dibagi 
kepada; perkara yang diperbolehkan dan perkara yang tidak 
diperbolehkan. dan ini berlaku baik bagi orang kafir maupun orang 
muslim. Menceritakan keburukan orang kafir yang tidak 
diperbolehkan adalah apabila dapat menyinggung orang muslim yang 
masih hidup. Sedangkan menceritakan keburukan orang muslim itu 
diperbolehkan apabila kondisinya mengharuskan, seperti dalam 
rangka persaksian. Bahkan, pada sebagian kesempatan hai itu menjadi 
wajib. Terkadang juga mengandung kemaslahatan bagi mayit; seperti 
seseorang yang mengetahui telah mengambil harta orang lain dengan 
persaksian paisu, laiu saksi tersebut meninggal dunia. Maka, 
menyebutkan perihal persaksian paisu itu memberi manfaat bagi mayit 
jika karenanya harta tädi dikembalikan kepada yang berhak.” Beliau 
melanjutkan. “Oleh karena adanya pengabaian terhadap perincian 
seperti ini, maka sebagian ulama mengira bahwa Imam Bukhari lupa 
terhadap hadits yang menyatakan tentang menyebut-nyabut kebaikan 
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dan keburukan mayit. Bahkan, maksud Imam Bukhari adalah 
menjelaskan bahwa menceritakan keburukan mayit diperbolehkan 
apabiia dalam konteks persaksian, dan tidak diperbolehkan apabila 
dalam konteks caci-maki. Oleh karena malan hadits berindikasi 
umum, maka Imam Bukhari mengiringinya dengan judul bab 
berikutnya. Laiu sebagian ulama mengatakan bahwa kandungan judul 
bab di atas berlaku bagi kaum muslimin secara khusus. Narnun 
menurutku, yang benar adalah memahaminya sebagaimana cakupan 
umumnya kecuali hal-hal yang dikecualikan oleh dalil. Bahkan. bagi 
yang tidak sependapat bisa saja mengatakan bahwa menceritakan 
keburukan mayit dalam rangka persaksian dan peringatan bagi yang 
lain juga dinamakan caci-maki menurut tinjauan bahasa.” 

(telah sampai ), yakni mereka telah mendapatkan apa yang 


mereka kerjakan baik berupa kebaikan maupun keburukan. Kalimat 
ini dijadikan dalil larangan mencaci orang-orang yang mati secara 
mutlak (tanpa batasan). Narnun telah diterangkan bahwa cakupannya 
yang bersifat umum telah dibatasi (dikhususkan). Pendapat yang 
paling benar dalam masalah ini adalah, bahwa mayit orang-orang kafir 
dan fasik boleh diceritakan keburukannya dalam rangka memberi 
peringatan bagi orang lain serta menjauhkan mereka dari perbuatan 
serupa. Sementara itu, ulama sepakat membolehkan untuk 
menceritakan kekurangan para perawi hadits, baik di saat ia masih 
hidup maupun setelah mati. 


j? ^ Jüh I j* s. MXe il y/j (Dan 


diriwayatkan pula oleh Abdullah bin Abdul Quddus serta Muhammad 
bin Anas dari Al A 'masy), yakni kedua orang ini bersama-sama 
dengan Syu’bah menukil hadits tersebut dari Al A’masy. Muhammad 
berasal dari Kufah dan pernah tinggal di Dainur. Beliau digolongkan 
sebagai perawi tsiqah oleh Abu Zur’ah dan selainnya. Di antara guru 
Imam Bukhari yang menukil riwayat darinya adalah Ibrahim bin Musa 
Ar-Razi. Adapun riwayat Abdul Quddus telah disebutkan oleh Imam 
Bukhari dalam kitab At-Tarikh, dimana ia berkata, “Sesungguhnya ia 
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shaduq , 50 namun selalu menerima riwayat dari para perawi yang 
lemah riwayatnya." Laiu para ulama selain Bukhari berbeda 
pandangan mengenai status riwayat Abdul Quddus. Riwayat beliau 
tidak ditemukan dalam kitab Shahih Bukhari kecuali di tempat ini. 

Kami telah menemukan pula riwayat Muhammad bin Fudhail 
dari Al A’masy disertai keterangan tambahan. Riwayat ini dikutip 
oleh Ümar bin Svabah dalam kitab Akhbar Bashrah dari Muhammad 
bin Yazid Ar-Rifa‘L sama seperti sanad di atas hingga sampai pada 
Mujahid, bahwa Aisyah berkata, “Apakah yang dilakukan oleh Yazid 
Al Arji yang semoga Allah melaknatnya?” Mereka berkata, “Beliau 
telah meninggal dunia." Aisyah berkata, “Aku memohon ampun 
kepada Allah.” Mereka bertanya, “Apakah ini?” Aisyah RA 
menceritakan hadits di atas. 

Kemudian diriwayatkan meialui jalur Masruq bahwa Ali 
mengutus Yazid bin Qais Al Aiji pada perang Jamal untuk 
menyampaikan surat (kepada Aisyah), namun Aisyah tidak memberi 
jawaban apa-apa. Laiu sampai kabar kepada Aisyah bahwa Yazid 
mencaci Aisyah. maka Aisyah melaknatnya. Setelah sampai 
kepadanya berita kematian Yazid, maka beliau melarang untuk 
melaknatnya serava berkata, “Sesungguhnya Rasulullah SAW 
melarang kami mencaci-maki orang-orang yang telah meninggal 
dunia.” Riway at ini telah diklasifikasi sebagai hadits shahih oleh Ibnu 
Hibban, namun meialui jalur lain dari Al A’masy dari Mujahid 
disertai kisah tädi. 


98. Menyebut-nyebut Keburukan Mayit 


aIJi y\ J\i :Jlš ^ j* 
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Salah satu tingkatan kapabihtas para perawi yang diterima riwayatnya. -Penerj. 
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1394. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, "Abu Lahab —semoga 
Allah melaknatnya— berkata kepada Nabi SAW, ‘Celakalah engkau 
setiap hari!” Maka turunlah ayat, ‘Celakalah kedua tangan Abu Lahah 
dan sungguh ia telah celaka \” (Qs. Ai-Lahab (111): 1) 

Imam Bukhari menyebutkan hadits tersebut seeara ringkas, dan 
akan disebutkan dengan panjang lebar pada tafsir surah Asy- 
Syu’araa”, insya Allah. 


Penutup 

Pembahasan tentang jenazah ini memuat 210 hadits marju \ 56 
hadits di antaranya diriwayatkan seeara mu ’allaq (tanpa sanad 
lengkap) dan sebagai mutaba 'ah (penguat). sedangkan sisanya 
memiliki sanad lengkap ( maushul ). Hadits yang disebutkan seeara 
berulang sebanyak 109 hadits, sedangkan yang tidak diulang 
berjumlah 101 hadits. 

Hadits-hadits tersebut juga diriwayatkan oleh Imam Muslim 
kecuali 24 hadits, yaitu hadits Aisyah “Abu Bakar datang di atas 
kudanya ”, hadits Ummu Alla tentang kisah Utsman bin Mazhun, 
hadits Anas “Zaid mengambil bendera (panji) laiu terbunuh", hadits 
beliau “Tidak ada di antara manusia muslim yang meninggal tiga 
orang anaknya ”, hadits Abdurrahman bin Auf “Mush 'ab bin Umair 
terbunuh ”, hadits Sahal bin Sa’ad “Sesungguhnya seorang wanila 
datang membawa selimut yang ditenun ”, hadits Anas “Kami turul 
melayat seorangputri Nabi SAW ”, hadits Abu Sa’id “Apabila jenazah 
telah diletakkan laiu dipikul oleh laki-laki", hadits Ibnu Abbas tentang 
membaea Al Faatihah saat shalat jenazah, hadits Jabir tentang kisah 
orang-orang yang terbunuh pada perang Uhud “Selimuti mere ka 
dengan darah-darah mereka ”, hadits beliau tentang kisah kesyahidan 
bapaknya dan penguburannya, hadits Shafiyah binti Syaibah tentang 
pengharaman Makkah, hadits Anas tentang kisah anak Yahudi. hadits 
Ibnu Abbas “Aku dan ibuku termasuk orang-orang yang tertindas". 
Sehubungan dengan ini, Al Mizzi melakukan kekeliruan dengan 
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mengikuti Abu Mas'ud dalam memasukkan hadits tersebul dalam 
deretan hadits vang diriwayatkan oleh Bukhari dan Muslim. Al 
Humaidi bahkan telah mengemukakan kritik terhadap Abu Mas’ud 
atas pendapat itu. Serta hadits Abu Hurairah tentang orang yang 
mencekik dirinya seperti yang dijelaskan, hadits Ümar “ Siapa saja di 
antara muslim yang disaksikan oleh empat orang dengan kebaikan ”, 
hadits binti Khalid bin Sa’id tentang permohonan perlindungan 
( la’awudz ). hadits Al Bara' tentang wafatnya Nabi SAW pada hari 
Senin, hadits beliau tentang wasiatnya agar tidak dikuburkan bersama 
mereka, hadits Ümar tentang kisah wasiatnya saat ditikam, hadits 
Aisyah “ Janganlah kalian mencaci-maki orang-orang yang telah 
mati ”, dan hadits Ibnu Abbas tentang perkataan Abu Lahab. 

Pada bab ini terdapat pula 48 atsar yang sampai kepada sahabat 
dan orang-orang sesudah mereka. 6 di antaranya memiliki sanad 
lengkap (maushul) sedangkan sisanya tanpa sanad lengkap (mu 'allaq ). 
Hanya Allah SWT vang lebih mengetahui kebenaran. 
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